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Od dziatania Boga w historii czowieka do Pisma sw.

I.

Od dziatania Boga w historii cztowieka do Pisma sw.

Jesli znana jest komus literatura wczesnochrzescijariska, a nawet jeszcze
Sredniowieczna, to z pewnosciq nie uszedf uwadze fakt, ze autorzy tamtych pism,
a takze ich czytelnicy, znali o wiele lepiej Biblig, rozumieli jq jakos egzys-
tencjalnie, a co najwazniejsze — chetnie czytali. Odnosi si¢ wrazente, ze posiadali
oni do niej jakis klucz, ktory pozwalat im z tatwosciq odkrywac w niej jakby
wtasng biografie. Tego klucza z caly pewnosciq my dzis nie mamy. Pragnelibysmy
go jednak miec, aby Pismo sw. takze i nam dawalo to, co dawalo pierwszym
chrzescijanom, i stato si¢ dla nas — jak sobie tego zyczy Sobor Watykariski 11 —
stolem suto zastawionym, ktory sycic bedzie nasz glod i karmic nasze zycie
duchowe.

Uczgszczanie na religie w wieku dziecigcym, a czesto i mlodzien-
czym, a potem mniej lub wiecej regularne praktyki religijne wyrobily
w nas przekonanie, ze ksigga Pisma $w. zajmuje jakies wazne miejsce
w systemie naszej wiary. Przeciez czytanie fragmentéw tylko tej jednej
Ksiggi wchodzi w staly repertuar obrzedéw Mszy $w.

Od ostatniego Soboru zas obserwujemy, jak lektury biblijne zaczynaja
by¢ czytane w czasie zawierania malzefistw, przy udzielaniu chrztu, przy
namaszczeniu chorych, a nawet na pogrzebach. Pismo to musi mie¢ —
tak przynajmniej wierzy Kosciét — jakis$ blizszy zwiazek z Bogiem, skoro
przydaje mu si¢ okreslenie ,$wiete”, a po jego odczytaniu w kosciotach
mowi sie: ,,Oto stowo Boze”.

Tej wysokiej randze, ktéra w naszych mniemaniach posiada Biblia,
odpowiada niepokéj, ktéry odczuwamy, gdy w jakich$ publikacjach czy
na jakichs$ prelekcjach atakuje si¢ Pismo $w. wykazujac rozliczne bledy
i sprzeczno$ci w nim zawarte albo przytaczajac rozmaite opisy, trudne
do pogodzenia ze §wigtoscia tej Ksiegi.
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Kazda tego rodzaju deprecjacja Biblii przez wielu pod$wiadomie
odbierana jest jako atak na podstawy ich religijnego $wiatopogladu.
W takim momencie zagrozenia rozgladamy si¢ chciwie za jaka$
literatura broniaca Biblii (np. poczytna swego czasu ksigzka Kellera ,A
jednak Pismo $w. ma racj¢”) lub o$mieszajaca zarzuty tych, ktorzy Bibli¢
usitowali o$mieszy¢ (np. popularne artykuly ks. Jézefa Kudasiewicza
polemizujace z Zenonem Kosidowskim).

Wszystko to jednak nie zmienia faktu, Ze sama Biblia pozostaje dla
przecictnego katolika ksiega zupelnie nieznana. Te jej urywki, ktére sg
czytane w kosciele, nie trzymajg si¢ zupelnie pamiegci, cz¢sto po
powrocie do domu nie wie juz, o czym byly czytania biblijne. A jezeli juz
czasami usituje w nie wnikna¢, to okazujg si¢ one tak niezyciowe i tak
obce jego realnym problemom, ze wydaja si¢ gtosami zza grobu.

Z samodzielng i prywatna lektura Pisma $w. jest jeszcze gorzej.
Niewielu ma ochote zaglada¢ do niego systematycznie lub chocby
sporadycznie. Kto si¢ za$ o to pokusit, musial stosunkowo szybko
stwierdzié, ze pigtrzy si¢ zbyt wiele przeszkdd, aby akurat ta pozycja
mogla si¢ stac ulubiona lektura.

Nawet Nowy Testament, ta przystepniejsza czes¢ Biblii, zawiera tyle
niezrozumialych rzeczy, zwlaszcza w listach §w. Pawla i innych
apostoléw, a juz o Starym Testamencie lepiej wcale nie méwmy. Tuzinami
wystepuja tam opisy krwawych bitew i rzezi, okropnych aktéw odwetu,
albo calymi stronicami ciagna si¢ listy nazwisk i genealogie lub przepisy
prawne normujace zycie liturgiczne i porzadek Swiateczny Izraela.

Te pierwsze wywoluja zgorszenie i zbijaja czytelnika z tropu. Te
drugie — dla nas nieuzyteczne i nudne — wymagajg zbyt wiele
cierpliwosci, zeby si¢ przez nie przedrzeé. W rezultacie Biblia, o ile
w ogéle znajduje si¢ w naszych domach, lezy przykryta grubym kurzem
zapomnienia i niezrozumienia.

Ta sytuacja nie wydaje si¢ nam jednak normalna. Gdzie$ w glebi tli sie
zal, ze tak jest, i przeswiadczenie, ze powinno by¢ inaczej.

Jesli znana jest komus literatura wczesnochrzescijanska, a nawet
jeszcze Sredniowieczna, to z pewnoscig nie uszedt uwadze fakt, ze
autorzy tamtych pism, a takze ich czytelnicy, znali o wiele lepiej Biblie,
rozumieli jg jako$ egzystencjalnie, a co najwazniejsze — chetnie czytali.
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Odnosi si¢ wrazenie, ze posiadali oni do niej jaki$§ klucz, ktéry pozwalat
im z tatwoscig odkrywac w niej jakby wlasna biografie.

Tego klucza z calg pewnoscia my dzi§ nie mamy. Pragneliby$Smy go
jednak mie¢, aby Pismo $w. takze i nam dawalo to, co dawalo pierwszym
chrzescijanom, i stalo si¢ dla nas — jak sobie tego Zyczy Sob6r Waty-
kanski II — stolem suto zastawionym, ktéry syci¢ bedzie nasz gléd
i karmié nasze zycie duchowe.

Celem tego rozdziatu nie jest danie do reki czytelnikowi tego
zagubionego klucza. Do tego bowiem potrzebne jest co$ wigcej niz
przeczytanie kilkunastu stron na temat Pisma $w. Skromnym naszym
zamiarem jest zorientowad, skad si¢ wziela Biblia w religii chrzes-
cijanskiej, skad plynie jej pozycja i wysoka ranga w caloksztalcie naszej
wiary, jakie sa potrzebne warunki, by stala si¢ ona i dla nas takze ksiega
Zywa,.

Pismo $w. dzieli si¢ na Stary i Nowy Testament. Bez wchodzenia na
razie w inne subtelne réznice, z grubsza i w sposéb nawet dla najmnie;
obeznanego z Biblig czytelnika zrozumialy, mozna powiedzie¢, ze zasada
tego podziatu jest Jezus Chrystus: Stary Testament powstal chrono-
logicznie przed jego narodzeniem, Nowy Testament — po tym fakcie.
Ponadto osoba Jezusa, Jego dzielo i jego znaczenie jest wyrazna trescig
Nowego Testamentu.

Obydwie gléwne cz¢sci Pisma $w. taczy natomiast fakt, ze sa one
produktem religii jednego konkretnego narodu, istniejacego do dzisiaj,
mianowicie Izraela. Nie da si¢ absolutnie zrozumie¢ tej ksiegi, jesli nie
uwzgledni si¢ historii tego ludu i jego jedynej w swoim rodzaju wiary
religijnej.

Izrael posiada swoje dzieje, jak kazdy inny naréd na ziemi. Rzecz
jednak charakterystyczna: jego dziejom towarzyszy uporczywa i w miare
uplywu wiekéw wzrastajaca $wiadomosc i przekonanie synéw tego ludu,
ze w te¢ histori¢ ingeruje B6g i ze On nig kieruje ku jakiemus sobie
wiadomemu celowi.

Skad sie ta wiara wzigla? Niewatpliwie ulatwialy ja fakty tejze
historii. Izraelici bowiem stusznie mogli si¢ nazwad, przynajmniej do
pewnego czasu, ,pokoleniem w czepku urodzonym”. Jesli patrzy sie¢
wstecz na te dzieje — dla kogo$ Zyjacego np. w czasach Dawida
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i Salomona, tj. na przelomie XI i X wieku przed Chrystusem — to
muszg si¢ one jawi¢ jako jeden tancuch nieprawdopodobnych cudo-
WnOSCi.

Oto bowiem w delcie Nilu zyje przez dwa lub trzy stulecia pewien
szczep semicki, ktéry w swoich wspomnieniach rodowych zachowat
pami¢¢ o tym, ze jego przodkowie wywodzacy si¢ z dorzecza Tygrysu
i Eufratu w swych wedréwkach przeszli przez Kanaan (dzisiejsza
Palestyne), by wreszcie zmuszeni gtodem szukaé schronienia dla swoich
klanéw rodzinnych i dla swoich trzéd w urodzajnym Egipcie.

Tu z biegiem czasu, gdy sie liczebnie rozrosli, dostali si¢ w tryby
niemiltosiernie ich wyzyskujacej machiny panstwowej imperium
egipskiego przezywajacego za faraonéw XIX dynastii (Ramzes I, Set I,
Ramzes I1 i Merenptah) jeden z najlepszych okreséw swojej potegi.

I ci ludzie, stanowiacy jedno z két napedowych ekonomii Egiptu,
bezbronni, wycienczeni biologicznie i psychicznie ciezka praca,
wydostali si¢ z tej niewoli i to w okolicznosciach, ktére dostarczyly
obfitego materiatu do napisania epopei narodowej, ocalatej w dzisiejszej
Ksigdze Wyjscia, ktora jest drugg w zbiorze ksiag Starego Testamentu.

zatoni¢cie w wodach jednej z odnég Morza Czerwonego, ktérg krétko
przedtem udalo si¢ szcze¢sliwie przejs¢ semickim uciekinierom
prawdopodobnie wskutek pomyslnego wiatru, ktéry zepchnat wody z te-
go miejsca. Dalsza historia jest niemniej niezwykta. Wieloletnia
wedréowka przez niegoscinng pustyni¢ synajska zakonczyla si¢ nie-
bywalym powodzeniem: klany izraelskie, cywilizacyjnie nizej stojace od
zamieszkatej w Kanaanie ludnosci, wdarly si¢ pod wodza Jozuego w te¢
urodzajng ziemig, powoli si¢ w niej zainstalowaly, zdobywajac nawet
wiele jej obronnych miast, jak o tym $wiadcza wykopaliska w Hazor czy
Betel (Slady zniszczenia w warstwie archeologicznej z przetomu XIII w,
czyli z czaséw biblijnej kampanii Jozuego).

Egzystencja Izraela w Kanaanie przez pierwsze 150 lat uplywala pod
znakiem ciaglego zagrozenia. Niedostatecznie mig¢dzy sobg zor-
ganizowane klany izraelskie byly przedmiotem czestych napasci ze
strony okolicznych ludéw: Aramejczykéw, Madianitéw, Ammonitéw,
Filistyficzykéw. Czasem niebezpieczefistwo wychodzilo od miejscowej
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ludnosci kananejskiej, ktora przez dlugi jeszcze czas trzymala sig
oddzielnie w wielu enklawach potozonych wewnatrz §wiezo zdobytych
terytoriow izraelskich. Kolo fortuny w tych wojnach i utarczkach
obracalo si¢ ostatecznie zawsze na korzys$¢ Izraela, mimo ze niektérzy
jego przeciwnicy dysponowali zdecydowanie liczniejszym i lepiej
uzbrojonym wojskiem.

Zupelnie za$ zaskakujacy jest final tych rozgrywek. Mimo szykan
i trudnosci ze strony swoich tradycyjnych wrogéw, Izraelici w drugiej
potowie XI w: zdotali zorganizowac si¢ w monarchig, a juz drugi ich krél,
Dawid, uczynit z Izraela wielkie mocarstwo sprawujace bezposrednig lub
posrednia wladz¢ zwierzchnig nad terytoriami ciagnacymi si¢ nieomal od
Nilu az po Eufrat.

Ta zawrotna kariera polityczna Izraela: od niewoli w Egipcie po
wielkomocarstwowo$¢ Dawida i Salomona, utwierdzala specyficzng dla
Izraela wiarg, ze w jego dzieje ingeruje Bdg po to, by mu przyniesé
zbawienie. Wydarzenia potwierdzaly t¢ wiare, nie one jednak ja zrodzily.
Na pytanie skad si¢ ona wziela, istnieje tylko ta odpowiedz, ktérg daje
sam Izrael.

Zanim to wszystko si¢ wydarzylo, Bg objawil si¢ wybranym przez
siebie ludziom, cztonkom tego narodu. To Bég w specjalny sposéb
czuwal nad nim. Nachylal si¢ nad jego losem. Zamierzyl jego historig
pokierowac¢ ku przysztosci pelnej szczgscia i pokoju. Innymi stowy,
wydarzenia historii Izraela, zanim zaistnialy, stanowily przedmiot
obietnicy.

Izrael pamigtal nawet dobrze, przez kogo te obietnice w tym
pierwszym, wczesnym okresie jego dziejéw, zostaly mu przekazane. Oto
bezptodny Abraham i inni patriarchowie jeszcze przed niewola egipska
otrzymali od Boga zapewnienie, ze ziemia Kanaan, do ktérej
przywedrowali z Mezopotamii, stanie si¢ kiedy$ dziedzictwem ich
potomkéw. Pézniej wielkim powiernikiem Boga byt Mojzesz (XIII w),
ktéry otrzymal obietnice, ze Bég wywiedzie swéj lud z Egiptu
i wprowadzi go do Palestyny, a jednocze$nie zostal wybrany na tego,
przez ktérego ta obietnica si¢ zrealizuje. Réwniez poczatki monarchii
maja swojego interpretatora ze strony Boga — Samuela.
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Lektura ksiag Biblii, w ktérych Izrael opowiada o swoich naj-
starszych dziejach, kaze zwr6ci¢ uwage na jeszcze jeden element
konieczny do zrozumienia genezy wiary tego narodu. Obok obietnicy,
ktorg ze strony Boga przynosi ludowi jego wystannik, zawsze pojawia si¢
jakis znak uwierzytelniajacy BozZe pochodzenie zaréwno misji wy-
stannika, jak i tresci obietnicy. Tym znakiem jest zazwyczaj jaki$ cud lub
inne niezwykle i rzadko dziejace si¢ wydarzenie. Taki znak wprawdzie
nie zmusza cztowieka do wiary, wystarcza jednak, by uwierzy¢ bez
narazania si¢ na Smieszno$¢ lub zarzut tatwowiernosci.

Opisane wyzej trzy czynniki — wydarzenia, obietnice, znaki —
zrodzily i uksztaltowaly owsa specyficzna, r6zng od wszystkich innych
religi¢ izraelska. Religi¢, ktéra lepiej by bylo nazwac po prostu wiara.

Uzywajac okreslenia ,wiara” nie tyle mamy na mysli przekonanie, ze
istnieje nad swiatem jakas wyzsza, transcendentna Istota— w tym sensie
bowiem wszystkie religie sa wiarg — ile raczej wewnetrzng postaws
cztowieka, ktéra rezygnuje z inicjatywy budowania sobie Zycia i kie-
rowania wlasng historia, powierzajac te¢ inicjatywe z calym zaufaniem
Bogu, skoro On objawil czlowiekowi, ze sam mysli o jego szczesciu
i chce go prowadzi¢ ku pomyslnej przyszlosci. Tak pojeta wiara jest
zawierzeniem, oparciem swego zycia na Bogu.

Przebicie si¢ ku tak glebokiej relacji z Bogiem bylo w Izraelu
mozliwe dzigki temu, ze uwierzenie w obietnice wymaga od cztowieka
wyjscia z siebie, ze swoich dotychczasowych zabezpieczen, zrezyg-
nowania ze swojego planu zZycia i odwazenia si¢ na skok w nieznane,
pojscie tylko za stowem Boga.

Towarzyszacy obietnicy znak ulatwia wprawdzie cztowiekowi takg
decyzje, nie odbiera jej jednak charakteru ryzyka. To oczyszcza re-
ligijnos¢ czlowieka z cech egoizmu, tak typowych dla wszystkich odmian
religijnos$ci. Wiara—zawierzenie nie mogtaby jednak dlugo istnieé
w czlowieku, gdyby nie doswiadczat tego, ze obietnice rzeczywiscie sig
realizuja. Tej realizacji Izrael przez trzy pierwsze wieki swojego istnienia
w poteznej dawce doswiadczyl, jak to widzieliSmy wyzej. Jego wiara
w ten sposéb sprawdzala si¢, a sprawdzajac si¢ utwierdzala i ksztal-
towala na trwalte swiadomosc¢ religijng catego narodu.
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Religijng wiar¢ Izraela mozna by tez nazwac historyczna. Nie ma
w niej bowiem mitéw, tak charakterystycznych dla wszystkich innych
religii wyznawanych przez ludy otaczajace Izraela. Mity te opowiadaly
o historiach bogow, rozgrywajacych si¢ w tzw. czasie pierwotnym, ktory
wyprzedzit nasz czas historyczny. Pozywka za$ dla tych mitéw i ma-
teriatem, wokot ktérego sie krystalizowaly, byly cyklicznie sig
powtarzajace zjawiska przyrody, takie jak wschod i zachéd Slonca, fazy
Ksigzyca, umieranie przyrody jesienia i jej nowe zmartwychwstanie
wiosna, narodziny i $mier¢ czlowieka itp. Bogowie za$ tamtych religii
byli niczym innym, jak personifikacja tych sil i zjawisk przyrody. Historia
ze swoimi niepowtarzalnymi wydarzeniami nie lezata w zainteresowaniu

religii poganskich.

Zupelnie inaczej bylo w wierze Izraela: mate i drugorzedne znaczenie
symbol6éw religijnych wzigtych z przyrody, cala natomiast uwaga byta
zwrécona ku historii. W sercu izraelskich wierzen stoi nie jaki§ mit
o zyciu bogéw, ale realne, niepowtarzalne wydarzenie historyczne:
wyjscie z Egiptu, przemarsz przez pustyni¢ i wejscie do Ziemi Obiecanej.

Poniewaz obietnica, ten istotny czynnik wiary Izraela, dotyczyla
przyszlych wydarzefi historycznych, historia stala si¢ wigc najwaz-
niejszym i uprzywilejowanym miejscem, w ktérym czlowiek moze
pozna¢ Boga, wej$¢ z Nim w do$wiadczalny kontakt i z Nim dialogowac.
Stopniowe spelnianie si¢ obietnic w faktach zycia narodowego
i indywidualnego, stalo si¢ po prostu — wespét z samym stowem
obietnicy — Zrédlem objawienia i doswiadczenia Boga zywego.

W zasadzie kazdy czlonek narodu wybranego — o ile tylko jego
religijnos¢ ksztattowala si¢ wedlug opisanego wyzej schematu — méglby
odpowiedzie¢ na pytanie o to, skad zna Boga, w ten oto sposéb: ,On
obiecal nam rzeczy po ludzku niemozliwe i rzeczywiscie je spelnit.
W tym Jego dziataniu Go poznatem”.

Gdy chodzi o koncepcj¢ Boga w tak pojetej religii, to nie zdziwi nas
teraz jej monoteizm. Nie stat on si¢, oczywiscie, od razu dogmatem samo
przez si¢ zrozumiatlym. Politeizm byt w tamtych czasach jedyna znana,
wszedzie uznawang formg religii. Przodkowie Izraela tez byli poli-
teistami. Przez dlugie wieki straszliwg, nie zawsze zwycigsko poko-
nywang, pokusa dla Izraela byta atrakcyjnos$¢ wierzen i rytéw religii
politeistycznych. A jednak monoteizm ugruntowat si¢ w Izraelu
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definitywnie i z wielka mocg juz w VI w. przed Chrystusem. Bog, ktory
ustawicznie zapowiadal Izraelowi szcze¢sliwg przyszlos$é, a potem ja
realizowal, zaskarbit sobie najpierw wylaczng czesé (henoteizm), potem
takze wiare, ze tylko On jeden istnieje, skoro zaden inny bég oko-
licznych religii nie potrafit przepowiedzie¢ przysztosci i kierowaé
suwerennie historia.

Dalszg cechg wiary izraelskiej bylo uwrazliwienie na stowo Boze.
Obietnica dociera bowiem do uszu czlowieka w oprawie ludzkiego
stowa, ktére wypowiadal ten, kto zdola si¢ wylegitymowaé jako
wystannik Bozy.

Stad Izraelici byli tak bardzo wyczuleni na obecnosé proroka Bozego
posréd siebie i na jego stowo, tak przyzwyczajeni do tego, ze czuli si¢
nieswojo, a nawet w najwyzszym stopniu zaniepokojeni, gdy przez
dhuzszy czas nie bylo nikogo, kto by im interpretowal histori¢ i swoim
stowem wytyczat dalszy jej bieg. Juz w tym punkcie staje si¢ dla nas
zrozumialym, ze tego rodzaju duchowosc jest z natury swojej otwarta na
przyjecie stowa pisanego i darzenie go takim samym szacunkiem, jak
stowo méwione.

W religii Izraela stowo pisane pojawilo si¢ bardzo szybko, predko tez
zaczelo sig krystalizowaé w zalgzek tego, co pézniej bedzie si¢ nazywalo
Pismem $w. Jak tatwo si¢ domysled, jest ono jednoczesnie i wytworem
przedstawionego wyzej zycia wiary, i jego odzwierciedleniem. W nim
przebija si¢ — jak w lustrze — to doswiadczenie Boga, ktére bylo
udziatem owego wyjatkowego pod wzgledem religijnym narodu.

Ten punkt jest w naszych rozwazaniach bardzo istotny. Pozwoli nam
bowiem zrozumied, dlaczego Biblia jest taka, jaka jest. A takze dlatego
jest ona dzi$ dla nas czgsto ksigga martwa, o czym pézniej powiemy. Na
razie wr6¢my do naszych wywodéw.

Nie dziwi nas teraz, dlaczego w PiSmie $w. jest tyle historii ze
wszystkimi jej — nieraz okrutnymi — realiami. Tu bowiem — w zyciu
takim, jakie jest — Izrael odkryt obecnos¢ i dziatanie Boga. Autorzy tych
pism jednak nie zamierzali w nim pisac¢ historii jako takiej. Ich
interesowalo wlasnie owo dzialanie w niej Boga — to, co ono dla narodu
znaczy, co z niego wynika. Ich celem jest pokazanie wymiaru
nadprzyrodzonego historii. Ta perspektywa znieksztalca czasem fakto-
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graficzng strong¢ wydarzen. Tym mocniej za$ uwypukla ich wewnetrzna,
religijng tres$¢. ,Znieksztalcenie” to wynika z jednego jeszcze powodu.
Z tego mianowicie, Ze starozytni autorzy ksiag Biblii ubierajg fakty
w szate gatunkow literackich, dzi§ juz nie uzywanych, ktére ,prawde”
danego wydarzenia mierza innym metrem niz my dzisiaj.

Najstarsze dzieje Izraela od Abrahama poprzez wyjscie z Egiptu,
okres pustyni az do dojscia do Ziemi Obiecanej, znalazly az cztery razy
swoje odbicie w literaturze biblijnej Izraela. W wieku X, potem w VIII,
jeszcze raz w VII, ale tym razem tylko okres pustyni, a wreszcie w VI w.
dokonano préby refleksji nad tamtymi wydarzeniami, by znalez¢ w nich
$wiatlo na nabrzmiala problemami wspélczesnosé pisarza i jego
czytelnikow.

Te cztery wersje historii poczatkéw Izraela nie zachowaly si¢ kazda
niezaleznie od siebie do naszych czaséw. W wieku V kto$ polaczy? je
w  jedna calo$¢ znajdujacy si¢ dzi§ w pierwszych pigciu ksiggach Starego
Testamentu (Ksiegi Rodzaju, Wyjscia, Kaplanska, Liczb i Powtérzonego
Prawa), zwanych razem po grecku Pentateuchem.

Fakt, ze zlozyly si¢ nan az cztery oddzielne dziela historyczne
dotyczace tego samego czasu, Swiadczy, jak wazny byl dla Izraela ten
pierwszy okres jego dziejéw. Wydarzenia, ktére wowczas mialy miejsce,
ukonstytuowaly Izraela jako jeden naréd, nadaly mu specyficzng
fizjonomig religijng, legly u podstaw jego poznania Boga.

Naréd poznal mianowicie w tych faktach Boga milosiernego,
cierpliwego, bogatego w taske i wiernosé¢, przebaczajacego niegodziwos¢
i grzech (por. Wj 34,6-7). Poznal Boga, ktéry nie jest obojetny na
cierpienia ludzkosci wywolane jej grzechem, ale ktéry ingeruje wlasnie
po to, by im polozy¢ kres. W tym celu wybral sobie Abrahama, aby
w nim i jego potomstwie blogostawienstwo osiggnely wszystkie ludy
ziemi (por. Rdz 12,3; 22,18). Cale dalsze zycie potomstwa Abrahama
bedzie poglebianiem i rozwijaniem tej wielkiej obietnicy.

Pentateuch opisuje wydarzenia zbawcze tej rangi, co dla nas chrzes-
cijan Mg¢ka, Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa, a sam zbiér tych
pieciu ksigg odpowiada znaczeniem naszym czterem Ewangeliom.

Okres kroélestwa Dawida, ktory zakonczyl 6w poczatkowy, kon-
stytutywny dla Izraela i jego wiary okres jego dziejow, byl czasem,
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w  ktérym zostaly napisane pierwsze wicksze utwory, wchodzace
w sklad dzisiejszej Biblii. Przedtem istnialy tylko bardzo nieliczne,
objetosciowo bardzo male, luzne jej fragmenty. Poczynajac jednak od
czasow kroléw Dawida i Salomona — czaséw najwigkszej Swietnosci
narodu wybranego — Pismo $w. Starego Testamentu zaczelo powigkszaé
si¢ z wieku na wiek. Tak jak poprzednio, tak i teraz odzwierciedla ono
doswiadczenie wiary dokonujace si¢ w nowych wypadkach dziejowych,
ktore sktadajg si¢ na dalsza histori¢ Izraela.

Nie jest to juz historia pomyslna, jaka byla do tej pory. Splendor
i jednosé krolestwa Dawida i Salomona (wiek XI i X) jeszcze predzej
si¢ rozpadly niz powstaly. Izrael przez prawie dwa nastgpne wieki (930—
721) Zyt rozbity na dwa panstwa, politycznie coraz stabsze, terytorialnie
coraz bardziej okrojone, cz¢sto miedzy soba skidcone, jeszcze czesciej
napadane z zewnatrz.

Najwigksze zagrozeniem stanowitlo nowe potezne mocarstwo —
Asyria, ktéra w 721 1. z p6lnocnego panstwa Izraela uczynita swojg
prowincje, przesiedlajac jej zydowska ludno$¢ do Azji Mniejszej. Péttora
wieku pézniej, w roku 586, ten sam los spotkal ze strony $wiezo
powstatego imperium babiloniskiego potudniowe panstwo Judy Zaczat
si¢ dramatyczny, ale wazny okres wygnania w Babilonii.

Sytuacja wewnetrzna najpierw w obydwu panstwach izraelskich,
a potem w ocalalym z pogromu asyryjskiego poludniowym panstwie
judzkim, nie byta dobra. W narodzie zaczely wylaniac si¢ dwie warstwy
spoleczne: bogaczy i ubogich. Ci pierwsi bogacili si¢ coraz bardziej, ci
drudzy zas staczali si¢ w coraz wigksza biede i zaleznos¢ od bogaczy.

Zdrowa tkanke zycia spolecznego niszczyla chciwo$é pieniadza,
bezwzglednos¢ w powigkszaniu majatku, bezlitosne traktowanie
ubogich, zabieranie w niewol¢ osobista za niesplacone dlugi i rozmaite
inne formy wyzysku, ktérym sprzedajne sady nie byly w stanie potozy¢
tamy.

Ten sam dekadentyzm cechowal w tym okresie religi¢ Izraela.
Monoteizm utrzymywat sie w $wiadomosci i w religijnych przezyciach
narodu z wielkim trudem. Dawne mity kananejskie oraz kult lokalnych
béstw wyznawanych przez okoliczne ludy, od wieku VIII za$ takze
religia asyryjska, staly si¢ dla Izraela wielka pokusa. Ustawicznie wracat
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on do politeizmu, tej formy religii w tamtych czasach o wiele bardziej
oczywistej i ,normalnej” (ze wzgledu na brak wymagan moralnych), albo
mieszal swojg specyficzna, narodowa, monoteistyczng religi¢ z obcymi
wierzeniami, uprawiajac swoisty synkretyzm religijny.

W tej sytuacji spodziewaé by si¢ nalezalo, ze wiara Izraela, ktérej
cechy wyzej opisaliSmy, przestanie po prostu istnieé, stajac si¢ znowu
religijnoscia taka, jakg posiadaly wszystkie inne oScienne narody. Tak si¢
jednak nie stalo. Wprost przeciwnie! Jesli nie w calym narodzie, to
przynajmniej w jakiej$ jego reszcie, wiara ta si¢ przechowywala,
poglebiata, a nawet rozwijala w zupelnie nieoczekiwanych kierunkach.

Motorem tego rozwoju bylta, podobnie jak w poprzednim okresie,
sama historia oraz ciagle istnienie w Izraelu ludzi postanych przez Boga,
interpretujacych swoim stowem sens nowych wydarzen dziejowych.

Sa to prorocy! W IX wieku nalezg do nich wielkie postacie Eliasza
i Elizeusza, w VIII wieku Ozeasza, Amosa, Izajasza i Micheasza w VII
i VI wieku Sofoniasza, Jeremiasza i Ezechiela, by ograniczy¢ sie tylko do
najwazniejszych i najstynniejszych imion.

Ich najistotniejsza misja byto pokazywanie obecnosci i dziatania Boga
w historii narodu, odstanianie oczom ludzi zwiazku miedzy faktami a ich
zyciem moralnym i religijnym, oraz wiazace si¢ z tym nawolywanie do
nawrdcenia, wreszcie przepowiadanie, w jakim kierunku péjdzie blizsza
i dalsza przysztos¢ narodu. Spelnianie si¢ ich proroctw (wyrazone np.
w zasadzie sformulowanej w Ksiedze Amosa: ,Bdég nie czyni niczego,
czego by przedtem nie objawit stugom swoim prorokom” Am 3,7) oraz
inne znaki (cuda), ktorych dokonywanie, potwierdzalo wiarygodnosc,
a takze Boze pochodzenie ich stowa i misji.

Skutek dziatalnosci prorokéw byl olbrzymi. Po pierwsze, utrzymanie
si¢ monoteizmu jako podstawowego dogmatu wiary Izraela, a nawet jego
oczyszczenie i glebsze wkorzenienie si¢ w $wiadomo$¢ ludu. Po drugie,
zrozumienie, ze pogarszajace si¢ polozenie narodu jest skutkiem
grzechu, panoszacego si¢ coraz mocniej w dziedzinie religijnej
i spoleczne;j.

To nowe swiatlo objawienia, ktére dotyczyto grzechu, jego
uniwersalnosci, jego mocy nad czlowiekiem, byto czyms$ niezmiernie
waznym. Wiara Izraela wchodzi dzigki temu w nowy wymiar. Oto rodzi

-12-



_ Oddziatania Boga w bistorii czlowieka do Pisma sw.

si¢ przekonanie, ze zbawienie Boze, ktorego lud doswiadczyt w swojej
przesziosci w wydarzeniach wyjscia z Egiptu, zdobycia Ziemi Obiecanej
i $wietnosci monarchii Dawida i Salomona, nie moze si¢ ograniczy¢
jedynie do plaszczyzny zewngtrznej: do zewnegtrznych zwycigstw,
pomyslnosci doczesnej, wolnosci od tyranii wroga narodowego. Jest co$
w cztowieku jaki$ tajemniczy dynamizm wewngtrzny, trzymajacy go w
niewoli egoizmu, pchajacy go do stawiania siebie ponad innych, kazacy
mu szukaé ponad wszystko swojego zabezpieczenia, swojej wygody,
swojego zycia. To wlasnie ta wewngtrzna sila, rozpetana wskutek
odejscia cztowieka od Boga, rodzi niesprawiedliwe struktury spofeczne,
uniemozliwia normalne zycie narodom, sprawia, ze jedne napadaja na

drugie.

Jezeli Bég pragnie naprawde zbawié Izraela i przez niego cala
ludzkosé, musi to Jego zbawienie dotyczy¢ obok sfery zewnetrznej takze
owej wewnetrznej mocy trzymajacej w niewoli serce cztowieka, zwanej
grzechem.

Naréd wybrany zaczynal sobie uswiadamiaé¢ to wszystko, zaczynat
widzie¢ swoje glebokie uwiklanie w grzech i niemozno$¢ wyjscia zef
o wiasnych sitach. Zaczynal pragnac tego zbawienia, a takze laczyc
wszystkie swoje zwigzane z tym nadzieje z postacig Mesjasza.

Jest to figura specjalnego wyslafica Bozego, skupiajacego w sobie
cechy i funkcje wszystkich wybitnych postaci dotychczasowej historii
Izraela, takich jak Mojzesz, Jozue, Dawid, posiadajacych dla niej
decydujace znaczenie. Mesjasz ich wszystkich przewyzszy, zbawi Izraela
i ludzko$¢ pod kazdym wzgledem i definitywnie.

Obydwa te nowe komponenty tresciowe wiary Izraela osiagnely
swoja najwickszg glebi¢ w wieku VI w czasie tzw. niewoli babilonskie;j.
W swietle stéw proroka Jeremiasza, Ezechiela i innych anonimowych
dzialajacych na wygnaniu prorokéw, naréd zobaczyl nowe wymiary
destruktywnej sily grzechu. To on pozbawil go $wiatyni, niepodlegtosci,
a nawet wiasnej ziemi. Potrzeba Mesjasza i jego wybawienia nas ,,od
naszych przewrotnych drég” (Iz §3,6; 63,17) jest odtad bezdyskusyjna.

To wilasnie ta historia i to do$wiadczenie wiary doprowadzily do
powstania nowych ksiag Starego Testamentu. Sg to przede wszystkim
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ksiegi prorocze, takie jak Izajasza, Jeremiasza, Ezechiela, Amosa,
Ozeasza, Micheasza, Sofoniasza i innych prorokéw, zwanych mniejszymi.

Odzwierciedlaja si¢ w nich mniej lub bardziej diugie sekwencje
faktéw historycznych wspétczesnych danemu prorokowi, ale przed-
stawione tak, jakby widziane byly oczami Boga, jakby przeswietlone
i dlatego przejrzyste, odslaniajace czlowiekowi swdj glebszy sens i kie-
runek, stajace si¢ dla niego egzystencjalng katecheza Boga. Pisma
prorokéw wypelnione sa ostrag krytyka niesprawiedliwych struktur
spolecznych oraz formalizmu i bezdusznosci w praktykach religijnych.
Sg ostrym sprzeciwem wobec préby powrotu do politeizmu lub
niebezpiecznego synkretyzmu usitujacego pogodzi¢ wiar¢ w Boga Izraela
z wiarg i kultem obcych bogéw. Wychodzac od takich faktéw, ksicgi
prorocze uswiadamialy Izraelowi jego grzech, wzywaly go do nawrécenia
oraz stawialy mu przed oczyma postaé przysztego wybawiciela —
Mesjasza.

Spisane stowo prorokéw jest kontynuacja i wzmocnieniem ich stowa
moéwionego. Znamienne jednak, ze stowo to, cho¢ odnoszace si¢ czgsto
do jakiej$ jednorazowej sytuacji historycznej, bylo przez Izraela
zachowane od zapomnienia, przekazywane nastepnym pokoleniom,
czytane przez nie, a nawet rozszerzane. Zwyczaj ich rozszerzenia lub
reinterpretowania prowadzit do tego, ze prawie kazda ksiega Starego
Testamentu powstawata powoli; do jakiego$ pierwotnego jej rdzenia
nastepne pokolenia dopisywaly nowe partie.

Ksiega Izajasza krystalizowata si¢ np. przez niemal 600 lat. Swiadczy
to o tym, ze Naréd Wybrany uwazal stowa powstajacej w jego tonie Biblii
za sfowa zywe, mogace poméc mu zrozumieC glebiej wydarzenia nowe
i zobaczy¢ w nich obecnosé¢ i dzialanie Boga. Tu chwytamy jakby na
zywo pewien wspanialy rys duchowosci biblijnej, typowej rowniez dla
pierwszych chrzescijan: jezykiem przemawiajacego do nich Boga byla
historia, w niej wigc prowadzili dialog z Bogiem; Pismo §w. natomiast,
ciagle przez nich czytane, pomagalo im zobaczy¢ w wydarzeniach to, co
Bég chcial im przez nie powiedziec.

Gdy rozpoczeta si¢ niewola babilonska, zostaly napisane dzisiejsze
ksiegi: Jozuego, Sedziéw, 1 i 2 Samuela, 1 i 2 Krélewska. Byt to niegdys
jeden, zwarty utwor biblijny opisujacy, na podstawie wielu wczesniej
istniejacych dokumentéw pisanych lub ustnych podan, calg historig
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Izraela od zdobycia Ziemi Obiecanej az do wygnania do Babilonii.
Celem tego pisma byto osadzi¢ te¢ histori¢ w Swietle prawa, jakie Izrael
otrzymal od Boga przy zawieraniu przymierza z Nim, i wykazad, ze jest
ona jednym lancuchem sprzeniewierzen i grzechéw. Kara niewoli jest
tylko ich logicznym i az nadto sprawiedliwym uwieficzeniem. Dla nas sa
to ksiggi historyczne. Izrael, kierujac si¢ bez watpienia lepszym
wyczuciem niz my, umiescil je tez w dziale ksiag proroczych.

Czasy od powrotu z niewoli babilofiskiej az do przyjscia Jezusa
Chrystusa (od V do I w) tylko w niewielkiej mierze znalazly echo w
powstajacych w tym okresie nowych ksiegach biblijnych. Sa to na ogdét
czasy spokojne i nieciekawe. Izrael zyt wéwczas w zaleznosci politycznej
od Persji, p6zniej Egiptu, potem panstwa Seleueydéw, wreszcie Rzymu.

Dla wiary Izraela czasy te mialy o tyle wazne funkcje, ze uczyly go, iz
religia i nardd nie sg jednym i tym samym. Izrael potrafi istnie¢ jako lud
zachowujacy swojg specyficzng fizjonomie¢ oraz strzegacy swoich
wartosci duchowych, takze bez wsparcia struktur panstwowych.

Jednym z bardziej wstrzasajacych wydarzen tamtego okresu bylo
przesladowanie machabejskie (167-164 r. pne). Bylo to pierwsze
w dziejach Izraela przesladowanie za wiare. Teraz dopiero dojrzata do
objawienia wielka, dzi§ dla nas oczywista prawda religijna: istnieje Zycie
pozagrobowe — dla dobrych szczgsliwe w niebie, dla zlych tragiczne
w piekle. Jego istotg jest wiekuiste ztaczenie z Bogiem lub wiekuiste
odlaczenie od Niego.

Jezeli wiernos¢ i mitos¢ do Boga moga posunac si¢ az do tego, ze
cztowiek wydaje dla Niego swoje zycie na okrutng $mier¢, natomiast
zto$¢ i przewrotnos¢ innych prowadzi do gwaltéw i mordéw za
przekonania religijne, to Bég, ktérego mitos¢ i sprawiedliwo$¢ wykazata
cala dotychczasowa historia Izraela, nie moze gotowac tego samego losu
po $mierci dla dobrych i ztych.

Jest znamienne, ze to wielkie $wiatto objawienia zajasniato Izraelowi
znowu w historii i dzigki niej. Biblijnym za$ odzwierciedleniem tego
wielkiego do$wiadczenia i odkrycia wiary jest Ksigga Daniela, Ksiegi
Machabejskie oraz Ksigga Madrosci.

Inne ksiggi biblijne powstajace w tym okresie pragnely utwierdzi¢
Izraela w Swiadomosci, ze jako lud specjalnie przez Boga wybrany
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sposréd innych narodéw, moze zawsze liczy¢ na zbawcze interwencje
Boga w swojej historii. Posluguja si¢ one w tym celu badZ ponownym
opisywaniem dawnych dziejéw (Ksiega Kronik), badz przedstawianiem
niekt6érych wydarzen dalszej jego historii (Ksiegi Ezdrasza i Ne-
hemiasza), badz inscenizacjg rozmaitych dramatycznych sytuacji his-
torycznych, w rzeczywistosci nie zaistniatych, ilustrujacych jednak
trafnie podstawowy dogmat Izraela o jego wybraniu i o specjalnym
kierowaniu przez Boga jego dziejami (Ksiggi Estery i Judyty).

W pierwszej fazie tego ostatniego okresu historii Izraela powstaly
takze ostatnie ksiegi prorocze (Joela, Aggeusza, Zachariasza, Ma-
lachiasza) oraz dokonata si¢ finalizacja zbioru prywatnych i publicznych
modlitw uzywanych w liturgii Ludu Wybranego (Ksi¢ga Psalméw).

Ostatnim wreszcie elementem Pisma $w. Starego Testamentu, ktéry
wszedt do zbioru ksiag biblijnych prawie w calosci dopiero w tym
ostatnim okresie dziejow Izraela, sg tzw. ksiggi madros$ciowe. Sg one
produktem refleksji i wysitku zmierzajacego do spojrzenia przez pryzmat
wiary Izraela na najrozmaitsze problemy egzystencjalne cztowieka oraz
na niektére $wieckie takze dziedziny zycia ludzkiego. Znajdujemy
w nich takze zaczatki spekulacji teologicznej i filozoficznej usitujace;j
rozpracowad niektére dane dotychczasowego objawienia Bozego.

Na zakonczenie naszych refleksji dotyczacych Biblii Starego
Testamentu nalezy zatem stwierdzié, ze jest ona odzwierciedleniem
zbawienia, ktére w postaci najrozmaitszych interwencji Bozych w swoja
histori¢ przezywal Izrael. To zbawienie polegalo w pierwszym okresie na
wielkich czynach Bozych dajacych narodowi wlasna identycznosc,
wolnos¢, potege politycznag i materialny dobrobyt. P6Zniej te zewnetrzne
rzeczy zeszly z pierwszego planu, gdyz wskutek dalszego objawienia
Bozego dotyczacego grzechu stalo si¢ oczywistym, ze zbawienie musi
mie¢ swoj wymiar wewnetrzny i Ze bedzie ono polegato na wybawieniu
czlowieka od jego wewnetrznej $mierci spowodowanej odejSciem od
Boga. Izrael jest $wiadom, Ze ostatecznym celem, do ktérego zmierza
jego historia, jest jaki§ nowy czyn zbawczy Boga, przez ktéry dokonane
bedzie to wewngtrzne wyzwolenie.

W tym miejscu nalezy zwréci¢ uwage na jedng wazng rzecz, ktérg

trzeba mie¢ przed oczami czytajac Stary Testament. Nar6d Wybrany nie
wiedzial, kiedy i jak to zbawienie bedzie dokonane. Te dwa pytania
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narzucajg si¢ jednak spontanicznie i domagajg si¢ jakiejS odpowiedzi.
I Stary Testament istotnie odzwierciedla caly szereg odpowiedzi, ktére
w Izraelu byly dawane. Na pytanie ,kiedy?” odpowiadano sobie po
wygnaniu tak: ,Tylko Bég zna dokladny czas, nastapi to jednak
niewatpliwie niebawem”. Od V wieku oczekiwanie bliskiego zbawienia
stalo si¢ jedng z waznych komponent do$wiadczenia wiary w Izraelu,
wprowadzajac w nia nut¢ dobrze robiacego czlowiekowi napigcia
i radosnego czuwania. Kazde pokolenie w Izraelu bralo serio pod
uwage to, ze za jego zycia moze nastapi¢ moment nadejscia defini-
tywnego zbawienia.

Gorzej bylo z odpowiedzia na pytanie, jak to zbawienie bedzie
wygladato, w jakim ksztalcie zewng¢trznym si¢ ono ukaze. Tu wyste¢puje
ogromna wieloznaczno$¢. Najczesciej wiaze si¢ je z osobg Mesjasza. Kim
On jednak bedzie? Prorokiem nauczajacym i czynigcym cuda?
Kaplanem? Wystapi w blasku krélewskim majac w r¢ku wladze
polityczna, niczym drugi Dawid, czy tez pozbawiony bedzie tych
zewnetrznych atrybutéw? Okolicznosci, w jakich nastapi zbawienie,
przedstawiane sg najcze¢sciej w szacie zapozyczonej z przeszlosci, z tego,
co w niej juz mialo miejsce. Wierzy si¢, np. Ze przyszlte wyzwolenie
bedzie ponownym wyjsciem z Egiptu, pokonaniem przeszkéd pustyni,
jeszcze jednym przejsciem przez wody morza, zdobyciem na nowo Ziemi
Obiecanej itd., a wszystko to w stopniu o wiele wigkszym i w wymiarze
o wiele glebszym. Czasem w tych wydarzeniach bierze udzial Mesjasz,
czasem jego postac jest nieobecna.

Ta wielokierunkowos$¢ cechujaca nadziej¢ Izraela, odbija sie
oczywiscie w Biblii Starego Testamentu. W czasach bliskich Chrys-
tusowi zrodzita ona w narodzie wybranym caly gaszcz sprzecznych
interpretacji i przeciwstawnych oczekiwan. Jedni spodziewali si¢ wiel-
kich wydarzen politycznych, krwawych bitew i wspanialych zwycigstw.
Inni czekali na jaki§ bezkrwawy ,cud” uwalniajacy Izraela z niewoli
rzymskiej. Dla jednych Mesjasz byt wladca politycznym, dla drugich —
bardzo zresztg nielicznych — wladcg o wymiarach czysto duchowych.

Tu rodzi si¢ pytanie, czy istnieje jakis klucz do uporzadkowania tej
wieloznacznosci. Odpowiedzie¢ nalezy, ze tylko zbawienie juz spetnione
moze by¢ swiatlem, ktére rozproszy mgle, ktéra pod tym wzgledem
owija Stary Testament.
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Tak przynajmniej patrzyli na t¢ sprawe pierwsi chrzescijanie. Dla
nich kluczem do Starego Testamentu by} Chrystus i to, jak zapowiadane
zbawienie w Nim si¢ dokonato. Dopiero w swietle zaistnialych faktéw
oczywistym si¢ stato, co w Starym Testamencie nalezy rozumiec
dostownie, a co jest tylko figura, ktéra nalezy przetransponowac na
plaszczyzng duchowa.

Chrzescijanie w pierwszych dziesiecioleciach swego istnienia nie
mieli jeszcze wlasnej Biblii, dzi§ nazywanej Nowym Testamentem. Nie
odczuwali tez bynajmniej jej braku. Zupelnie wystarczal im Stary
Testament. W wydarzeniach zbawczych tam opisanych dostrzegali zarys
tego zbawienia, ktérego dla nich dokonat Chrystus, prorocze za$ jego
zapowiedzi pozwalaly im lepiej zrozumie¢ wszystkie jego wymiary.

Stary Testament, przeswietlony blaskiem Chrystusa i dos§wiadczenia
Chrystusowego zbawienia, byt dla pierwszych chrzescijan cudowng
ksiega, zupelnie przejrzysta, jakby katechizmem ich wiary. Biblia
Nowego Testamentu nie powstala po to, by wyrugowac lub zastgpié
Stary Testament. Kosciét pierwotny rozumiat ja jako jego wypelnienie
i uwienczenie. Mechanizmy jej powstawania byly te same co w wy-
padku Pisma $w. Starego Testamentu. Najpierw byly znowu wydarzenia
zbawcze — wlasnie te, do ktérych zmierzala cala historia Izraela i ktére
ona zapowiadala. W ich centrum stoi osoba Jezusa Chrystusa, Jego
$mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie.

W krzyzu Jezusa najwymowniej uwidocznit si¢ fakt, ze cata ludzkosé
zyje w zaslepieniu i grzechu. Ludzie stworzeni na obraz i podobienstwo
Boze do tego stopnia je zatarli, ze nie rozpoznali Boga, gdy przyszedt
zamieszka¢ wsréd nich. Nie tylko nie rozpoznali, ale wyrzucili precz od
siebie, ukrzyzowali i zabili. W ten sposob krzyz sadzi $wiat i przekonuje
go o jego grzechu. Jednoczesnie dokonuje si¢ dzigki niemu to, co
zapowiadala krew sktadanych w starym testamencie ofiar — od-
puszczenie grzechow. W krzyzu bowiem uwidocznila si¢ do najdalszych
granic posuni¢ta mitos¢ Boza. Chrystus przyjat na siebie niesprawiedliwe
potraktowanie ze strony zaslepionej i grzesznej ludzkosci, nie odplacit jej
zlem za zlo, przemoca za przemoc, ale odpowiedzial miloscia, ktéra
usprawiedliwia postgpowanie zbrodniarza: ,Ojcze, odpus¢ im, bo nie
wiedza, co czynia” (Ek 23,34). Ta mitos¢ odpuszcza grzech.
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Po mece i $mierci krzyzowej nastapilo zmartwychwstanie. Bog
wskrzeszajac do nowego zZycia umarte cztowieczenstwo Chrystusa,
obwiescit ludom w tym fakcie darowanie ich grzechéw. Nie jest to
jednak akt tylko jurydyczny. Odpuszczenie grzechéw w nas daje nam
nowa nature, bedaca udzialem w naturze Boga. Dzieki niej czlowiek
moze si¢ odrodzi¢ do zycia zupelnie nowego, w ktérym nie musi juz
ulega¢ grzechowi, lecz w ktérym moze kochac bez granic nawet swojego
wroga. Przyczyna sprawcza tych wszystkich zmian w czlowieku jest
uwielbiony Chrystus, ktéry w swoim zmartwychwstaniu otrzymal od
Boga wladze¢ nad kazdym cztowiekiem i nad wszystkimi jego pro-
blemami, zwlaszcza nad tym najtragiczniejszym, jakim jest jego
uwiklanie si¢ w grzech.

Pierwszym wydarzeniem, w ktérym co$ takiego w ludzkosci za-
istniato, bylo Zestanie Ducha Swietego w zydowskie $wieto Piec-
dziesiatnicy. Jezus Chrystus tego samego Ducha Swietego, ktérego
otrzymal w swoim zmartwychwstaniu i ktéry dal Mu wiladze zbawienia
kazdego czlowieka, zeslal na apostoléw i inne osoby zgromadzone
w wieczerniku. Dopiero w tym momencie, sami wewnetrznie
odmienieni, zwigzani ze soba we¢zlem nowej milosci, stali si¢ pierwszym
zalazkiem Kosciota.

Jednoczes$nie ma miejsce nastgpny wazny fakt w lancuchu nowo-
testamentalnych wydarzefi zbawczych. Zaczyna si¢ ewangelizacja Swiata.
Jest to jedyny przez Boga zamierzony sposéb, przez ktéry $mierc
i zmartwychwstanie Chrystusa moga dojs¢ do $wiadomosci czlowieka,
a przyjete przez niego z wiarg — wprowadzi¢ go w sfere zbawiajacego
dziatania Jezusa zmartwychwstatego.

W dniu Zielonych Swiat, 50 dni po zydowskim $wiecie Paschy,
apostot Piotr glosit po raz pierwszy zdumionemu tlumowi, ktéry
zgromadzit si¢ pod wieczernikiem, dobra wiadomos¢ o tym, co si¢ stato:
ze ludzie zabili Syna Bozego, Jezusa z Nazaretu, ale Bog nie msci si¢ za
ten grzech, przebacza go i w zmartwychwstalym Chrystusie otwiera dla
nich dostep do nowego zycia.

Wielu uwierzylo w t¢ Ewangeli¢, przypiecz¢towujac ja sakramentem
chrztu i stajac si¢ w ten sposéb pierwsza wspoélnota Kosciota. Z jej fona
predko wychodzili ludzie §wiadomi swego obowigzku misyjnego
i zanosili t¢ samg Dobrag Nowing, ktéra ich zbawila, gdzie indziej: do
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innych miast Judei, do Samarii, do Damaszku, do Antiochii nad
Orontesem...

Wszedzie owoc gloszenia Ewangelii byt ten sam: powstanie wspélnot
koscielnych. We wspdlnocie zrodzonej w Antiochii dojrzewato
powotanie misyjne Pawla z Tarsu, ktéry mial zanies¢ chrzescijanstwo do
Azji Mniejszej i Europy. Tak oto dochodzi do narodzin Kosciola
powszechnego, czyli katolickiego (,katolicki” znaczy ,powszechny”),
ktéry jest rodzing wspélnot chrzescijanskich, polaczonych ze sobg
weztem mitosci, ktéra rozlewa w sercach wiernych Duch Swiety.

To jest ostatnie z ogniw w tancuchu wydarzen zbawczych Nowego
Testamentu, ktére istnieje po dzi§ dzief. Na nim si¢ to zbawienie nie
konczy: Kosciét czeka jeszcze na chwalebny powrét swojego
zmartwychwstalego Pana i na inauguracj¢ definitywnej juz teraz fazy
Krolestwa Bozego ,w nowym niebie i w nowej ziemi” (2P 3,13). Ta faza
nalezy jednak do przysztosci.

Niezmiernie dla nas wazng rzecza jest zatrzymac si¢ przez chwilg na
tym ogniwie, ktére nazwaliSmy powstaniem Kosciota powszechnego.
Jest to pierwszy wiek po Chrystusie. W tym bowiem czasie powstaje
Pismo Swicte Nowego Testamentu. Takze i ono, podobnie jak Biblia
Starego Testamentu, jest odbiciem wydarzen zbawczych przezywanych
przez pierwszych chrzescijan i zbawiajacych ich. To doswiadczenie bylo
ogromnie bogate. Stowo Ewangelii przyjete przez nich z wiara, czynilo
z ich zycia ,droge” podobng do tej, ktora niegdys przebyl Abraham
i lud Izraela z Egiptu do Ziemi Obiecanej, tylko ze odbywajaca si¢ na
plaszczyznie nie zewnetrznej i narodowej, ale wewnetrznej i duchowe;j.

Na tej ,drodze” odbywalo si¢ coraz mocniejsze wchodzenie Jezusa
Chrystusa zmartwychwstalego w ich zycie. Zmienialo si¢ ono wskutek
tego coraz bardziej. Egzystencja ludzka powoli znajdowata znowu swoje
oparcie w Bogu, czerpiac z Niego pokéj, poczucie bezpieczenstwa
i szczescia. To uwalniato pierwszych chrzescijan od idolatrii pienigdza,
pracy, wlasnego prestizu, pozwalalo innymi oczyma spojrze¢ na krzyz
i cierpienie obecne w zyciu kazdego cztowieka i akceptowacd je. To
wszystko z kolei uczylo ich nie baé si¢ ryzyka i przekreslania wlasnego
zycia i szcze$cia dla mitosci drugiego czlowieka. Nowe zycie, ktére
dawat im Jezus Chrystus, zwycigstwo nad $miercig grzechu, ktére On
w nich odnosit, umozliwialo im mito$¢ bezinteresowna, obejmujacg
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nawet wroga. Ta milos§¢ tworzyta z nich wspélnote milosci — jednosé
doskonala, ktéra burzyla istniejace wsréd nich bariery wieku, pici,
majatku, wyksztalcenia, rasy i narodowosci. Wszyscy byli ,jednym
w  Chrystusie” (Gal 3,28).

Cztery byly rzeczy, ktére prowadzily pierwszych chrzescijan do tego
stylu zycia i ich w nim utrzymywaly: modlitwa, Eucharystia, zycie
wspélne i karmienie si¢ pouczaniem apostoléw, ktére bylo niczym
innym, jak permanentng katechezg biblijna (por. Dz 2,42). To byly cztery
kanaly, przez ktére pierwsi chrzescijanie doswiadczali dzialania Boga

Zywego.

Na szczegélng uwage zastuguje to ostatnie — instrukcje kateche-
tyczne apostotéw. To niewatpliwie w ramach tego pouczenia siggano do
stéw Jezusa, do Jego cudéw i znakéw bedacych spelnieniem si¢ obietnic
Starego Testamentu. Opowiadano je sobie i przypominano, ale zawsze
tak, by stuzyly one potrzebom duszpasterskim wspélnot, by rzucaly
$wiatlo na ich problemy liturgiczne, dziatalno$¢ misyjng itp.

To ostatnie spostrzezenie thumaczy nam genez¢ najwazniejszej czesci
Pisma $w. Nowego Testamentu — czterech Ewangelii.

Ich dzisiejsza forma posiada za sobg krétka, ale bardzo zlozong
prehistori¢. Jej pierwsza faza polegala na ustnym przekazie faktéw
z zycia Chrystusa. Tym, co w historii Jezusa od samego poczatku
najbardziej przykuwalo uwage apostoldow i ich pierwszych chrzes-
cijafiskich stuchaczy, byla Jego me¢ka, $mieré i zmartwychwstanie. To
byly bowiem, jak powiedzieliSmy wyzej, centralne wydarzenia zbawcze
Nowego Testamentu. Ich podstawowe znaczenie dla wiary chrzes-
cijanskiej oraz to, ze byly one wskutek tego najwazniejszym i naj-
czgstszym przedmiotem przepowiadania apostolskiego (por. 1Kor 15,3-7),
sprawily, ze bardzo wczesnie pojawil si¢ w Kosciele pierwotnym
jednolity, stereotypowy, wszedzie ten sam sposéb opowiadania o tych
wydarzeniach. Tym tlumaczy si¢ fakt, Ze nie tylko trzy pierwsze
Ewangelie, tak skadinad podobne do siebie, ale i ostatnia, czwarta
Ewangelia (wg $w. Jana), zupelnie odmienna od pozostalych w przed-
stawianiu nauki i cudéw Jezusa, w opisie meki i Smierci Panskiej sa
w  zasadniczych punktach ze soba zbiezne.
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Zainteresowanie innymi faktami z zycia Jezusa Chrystusa, zwlaszcza
z Jego publicznej dzialalnosci, pojawito si¢ nieco p6zniej. Zostalo ono
wywolane dos§wiadczeniem mocy zbawczej Jezusa Zmartwychwstatego.

Po zestaniu Ducha Swigtego apostotowie i inni pierwotni glosiciele
Dobrej Nowiny, stwierdzali na kazdym kroku, ze Jezus jest rzeczywiscie
zywy w swoim Kosciele, ze towarzyszy ich przepowiadaniu, Ze zmienia
ludzi, uwalnia ich od pet szatana, przywraca wzrok i stuch duchowy itd.

W $wietle tych wydarzen zaczeli oni powoli odkrywaé glebszy sens
i glebsza mysl ukryta w rozmaitych faktach i cudach dokonanych przez
Jezusa w czasie Jego ziemskiego zycia, a takze w wielu przez Niego
gloszonych naukach. Uzdrowienia Slepych, gluchych, niemych, para-
litykéw, tredowatych itd. oraz rozliczne inne cuda zaczely by¢ rozumiane
takze jako zapowiedzi i ilustracje tego, co obecnie Jezus Zmart-
wychwstaly dokonuje w sercu czlowieka, odradzajac go zupelnie do
nowego zycia.

Te fakty z zycia Jezusa i te jego stowa, ktére mialy znaczenie dla zycia
pierwszych wspélnot chrzescijanskich, mogly by¢ wykorzystane w prze-
powiadaniu Ewangelii poganom lub zydom, nadawaly si¢ do powolnego
wprowadzania w dojrzate chrzescijanstwo nowo ochrzczonych, rzucaly
jakies $wiatlo i pomagaly w rozwigzaniu probleméw liturgicznych,
katechizacyjnych itp. — zostaly ocalone od zapomnienia i staly si¢
przedmiotem pierwotnej ustnej katechezy apostolskie;.

Z powyzszego od razu nalezy wyciagnaé¢ wazny wniosek dotyczacy
tresci zawartych w naszych dzisiejszych Ewangeliach: wydarzenia z zycia
Jezusa nie sa w nich spisane po kronikarsku, widziane sa bowiem przez
pryzmat i przez filtr zycia pierwszych wspélnot, odzwierciedlajac takze
to zycie z calym bogactwem jego form i probleméw. Z calg pewnoscia
rowniez 1 w tej szerszej materii musialy si¢ w umysle pierwszych
glosicieli Ewangelii rychlo wytworzy¢ pewne schematy dotyczace
wyboru faktéw, ktére opowiadano, oraz sposobu ich przekazywania.

Druga faza w prehistorii naszych Ewangelii sa pierwsze préby
spisywania owej ustnej pierwotnie tradycji. O istnieniu takich préb
wyraznie wspomina prolog Ewangelii Lukasza (Ek 1,1). Nie zachowaly sie
one, rzecz jasna, do naszych czaséw w swojej pierwotnej formie. Uczeni
biblisci usituja je w rozmaity spos6b wytuskac z tekstu trzech pierwszych
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Ewangelii. Wielos¢ jednak ich opinii oraz ich niezgodno$é co do
objetosci i charakteru tych zapiséw nakazuje daleko posunieta ostroz-
no$¢ w przyjmowaniu tych rekonstrukcji. O jednym z takich pism, ktére
wyprzedzily spisanie dzisiejszych Ewangelii, méwi nawet starozytna
tradycja chrzescijaniska. Jest to praewangelia Mateusza spisana w jezyku
aramejskim. (O wiarygodnosci tej tradycji nie ma powodéw watpic).

Cokolwiek chciatby jednak kto$ sadzi¢ na temat liczby i tresci tych
pierwszych spisanych fragmentéw, pewne jest tylko ich istnienie oraz
fakt, ze to wlasnie one stanowily Zrédta, na podstawie ktérych zostaly
opracowane pézniejsze, dzi§ nam znane Ewangelie. Trzy pierwsze
powstaly w latach 65-80 po Chrystusie, najpierw Ewangelia Marka,
potem Mateusza, wreszcie fukasza. Nazywa si¢ je synoptycznymi.
Nazwa ta pochodzi stad, ze sg one tak do siebie podobne, ze gdyby je
zestawi¢ w trzech kolumnach obok siebie, mozna by je obja¢ ,jednym
spojrzeniem” (po grecku: synopsis).

Wyjasnienie ich zdumiewajacych podobiefistw, a jednocze$nie
mniejszych lub wigkszych — czesto bardzo charakterystycznych —
réznic stanowi prawdziwa zagadke dla uczonych i jest przedmiotem
bardzo obfitej literatury fachowej. Nie mozemy jej tu, niestety,
zreferowad, nawet w najbardziej ogdlnych zarysach. Wystarczy
powiedzie¢, ze trzy Ewangelie synoptyczne czg¢sciowo wykorzystuja te
same zrodla, krazace jednak w rozmaitych wariantach, cze¢$ciowo
opieraja si¢ na wlasnych. Nie jest réwniez wykluczone, ze pdzniej
napisane Ewangelie korzystaly z tych, ktére zostaly wczesniej zre-
dagowane.

Mimo podobienstwa i wielkosci wspdlnego materiatu kazda
z Ewangelii synoptycznych posiada swéj zdecydowany profil teo-
logiczny. Ewangelia Mateusza opowiada dzieje Jezusa w ten sposéb, by
byly one stopniowym objawieniem Krélestwa Bozego, ktére nadeszlo
w Jego Osobie. Marek natomiast pragnie w historii ziemskiej Jezusa
pokazaé¢ powolne odslanianie tajemnicy Mesjasza, ktéry Bozy plan
zbawienia wzgledem ludzkos$ci spelni nie na drodze oczekiwanego
tryumfu, ale jako cierpiacy stuga Boga przez hanbe meki i $mierci
krzyzowej. Ewangelista L.ukasz stara si¢ wreszcie przedstawi¢ Jezusa jako
zbawce wszystkich ludzi, milosiernego i pelnego przebaczenia dla
grzesznikow, wlewajacego w ich serca rados¢ i pokoj.
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W duzej mierze niezaleznie od Ewangelii synoptycznych dojrzewata
ta tradycja pierwotnego Kosciola dotyczaca Zycia Jezusa, ktéra o wiele
p6zniej na przetomie I i IT wieku po Chrystusie znalazta swoj dojrzaly
literacki wyraz w czwartej Ewangelii.

Starozytnos¢ chrzescijaniska, a takze znaczna cze¢$¢ wspélczesnej
biblistyki, wiaze powstanie, rozwdj, a takze spisanie tej tradycji z osoba
Jana Apostola. Istotnie, tak gleboka odmiennos¢ od obrazu Jezusa
ewangelii synoptycznych mozna wytlumaczy¢ jedynie tym, Ze za ta
tradycja stoi jakas bardzo autorytatywna postaé¢ pierwotnego chrzes-
cijafistwa, gwarantujaca jej prawdziwos¢ i ortodoksje. Swiety Jan, jeden
z 12 apostoléw, doskonale si¢ do tej roli nadaje.

Czwarta Ewangelia odzwierciedla o wiele bardziej posuni¢ta refleksje
— oczywiscie pod natchnieniem Ducha Swigtego — nad czynami i sto-
wami Jezusa. O wiele bardziej wyraziScie akcentuje ona Béstwo Jezusa
oraz Jego Wcielenie, me¢ke za§ Chrystusa ukazuje jako najwieksze
objawienie si¢ mitosci Bozej.

Celowo poswigciliSmy wigcej miejsca Ewangeliom, gdyz sa one
najbardziej znane i najbardziej czytane. Obok nich istnieje w Nowym
Testamencie ksigga zatytulowana Dzieje Apostolskie, napisana praw-
dopodobnie w latach osiemdziesiatych I wieku przez tego samego
tukasza, ktory napisat trzecia Ewangelie synoptyczng. Istotnie, Dzieje
Apostolskie prezentujg si¢ jako jej kontynuacja. Sg one ksigga poczatkéw
Kosciota.

Utrwalit si¢ w nich obraz zwycigskiego pochodu Ewangelii od
Jerozolimy az po Rzym w pierwszych 3o latach istnienia Kosciota oraz
obraz niewiarygodnych skutkéw jej przepowiadania. Ewangelizacja
rodzita wszedzie wspé6lnoty uczniéw Jezusa, ktérych w Antiochii
nazwano chrzescijanami. Ksigga Dziejow daje nam bardziej bezposredni
niz Ewangelie wglad w ich swieze i gorliwoscig apostolska tchnace zycie.

Listy $w. Pawla sg najwczesniej powstalymi ksiggami Pisma $w.
Nowego Testamentu, zostaly bowiem napisane w latach 51-64 lub 51-67,
zaleznie od tego, jaka kto przyjmuje dat¢ $mierci sw. Pawla. Jest ich
czternascie. Od $w. Pawla nie pochodzi jednak na pewno zaliczany do
nich przez wczesniejsza tradycje List do Hebrajczykéw. Charakter tych
pism jest okazyjny. Znaczy to, ze ich napisanie wywotane bylo potrzebg
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chwili. Apostol Pawel albo odpowiada w nich na pytania stawiane mu
przez zalozone przez siebie wspélnoty albo reaguje na zastyszane
problemy, albo zast¢pczo katechizuje nimi grono adresatéw nie mogac
osobiscie do nich przyby¢.

W listach Pawlowych odzwierciedlaja si¢ bardziej wewnetrzne
wymiary zycia chrzescijan — ich nowa relacja do Boga, etyka bedaca
praktykowaniem Kazania na Gérze, trudnosci w okresleniu wlasnej
identycznosci i odrebnosci wobec judaizmu i poganstwa, oczekiwanie
bliskiego powrotu Chrystusa itd.

Osobng kategorie pism Nowego Testamentu stanowig listy katolickie
lub — jak to si¢ dzisiaj coraz czesciej méwi — listy koscielne. Oprécz
pierwszego listu $w. Piotra apostola, wszystkie inne powstaly bardzo
p6zno, bo w latach dziewigcdziesigtych I wieku lub nawet na poczatku
IT wieku po Chrystusie. Dochodzi wiec w nich do glosu drugie i trzecie
pokolenie chrzescijan. Z listéw tych widaé, ze jest ono zatroskane
o wierno$¢ wierze otrzymanej od apostoléw oraz zaniepokojone
rodzacymi si¢ w fonie Kosciota pradami gnostycznymi polaczonymi
z r6znymi bledami moralnymi wcze$niej nie do pomyslenia.

Wreszcie Apokalipsa, jedyna prorocka ksiega Nowego Testamentu,
powstata pod koniec I wieku, jest odbiciem chrzescijanskiej wizji
historii, proba zrozumienia sensu zaczynajacych si¢ przesladowan
Kosciota, wyrazem wiary, ze historia jest w reku Boga, ktory nig
suwerennie kieruje ku jej spelnieniu si¢ w powtdrnym przyjsciu
Chrystusa.

Kosciét wierzy, ze Pismo $w., ktére posiada, jest napisane pod
natchnieniem Bozym. Znaczy to, ze posiada ono podwdéjnego autora. Jak
kazda inna ksigzka, ma Biblia swoich ludzkich autoréw, ktérzy przy jej
pisaniu postugiwali si¢ swoja inteligencja, swoim mniejszym lub
wickszym talentem pisarskim, przyjetymi w tamtej epoce technikami
kompozycyjnymi, modnymi wéwczas gatunkami literackimi.

Cata ta jednak w pelni ludzka, w niczym nie pomniejszona
dzialalnos¢ literacka, byta w wypadku Pisma $w. narz¢dziem w reku
Boga, ktéry postugiwal si¢ nia po to, by stowo czlowieka uczyni¢ w tej
ksiedze stowem swoim. Konsekwencja tego faktu jest prawdoméwnosé
Biblii. Nalezy ja jednak dobrze rozumied.
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W Pismie $w. sg bledy przyrodnicze, geograficzne, historyczne,
filozoficzne, a nawet teologiczne. Mozliwos¢ tych ostatnich wynika
z progresywnego charakteru objawienia biblijnego. Jezeli np., jak to
zreszta wyzej zasygnalizowalismy, dopiero w II wieku przed Chrystusem
zostalo objawione istnienie nieba i pieka, to wszystkie dotychczasowe
wypowiedzi Pisma $w. na temat jednakowego przebywania wszystkich,
dobrych i zlych, w szeolu, krainie cieni, nalezy uwazac za bledne. Jest to
wiec blad wynikajacy stad, ze objawienie Boze nie od razu korygowato
mylne zapatrywania czlowieka.

Biblia méwi prawd¢ w tym sensie, ze je bezblednie odzwierciedla
doswiadczenie wiary i Zycie z Bogiem Jego Ludu, a takze ten typ
doswiadczenia wiary, ktéry si¢ w niej odbil, jest wlasciwy, poprawny,
zgodny z Bozym planem zbawienia. Dzi¢ki natchnieniu mozemy by¢
pewni, ze ten schemat zycia wiara, nadziejg i mifoscia, o ktérym méwi
Biblia, odpowiada mysli Bozej. Przez swoje wejscie w histori¢ ludzkosci
Bogu chodzito o wzbudzenie w cztowieku whasnie takiego Zycia, jakie
tam jest opisane. Dlatego Kosciét swigty traktuje Pismo $w. jako norme
swojej wiary i swojego postepowania, jako lustro, w ktérym musi si¢
ustawicznie przegladaé, by zobaczy¢, czy nie zeszed! z wlasciwej drogi.

Nie wiem, czy Pismo $w. stanie si¢ po przeczytaniu tych stronic dla
kogo$ przystepniejsze i bardziej zrozumiate. Czytelnik moze jednak
zacznie dostrzegaé, co jest wlasciwym kluczem do zrozumienia tej
Ksiegi. Jezeli Pismo $w. zrodzilo si¢ z do$wiadczenia wiary Izraela
i Kosciota, i ono w nim si¢ odbija, to Biblia otworzy si¢ znowu temu,
kto ma podobne doswiadczenie, w kim zycie religijne rozwija si¢ wedtug
wzorca tam przedstawionego. Wtedy tylko lektura tej Ksiegi bedzie
wywolywala Zywy rezonans i t¢ pasj¢, ktora rodzi w czlowieku zna-
lezienie kogo$ lub czegos, co otwiera przed nim perspektywe wypel-
nienia swego zycia tym, co prawdziwe i istotne.

Co jednak robi¢, gdy tego doswiadczenia w nas nie ma? (A nasza
nieporadno$¢ i nieche¢ do czytania Biblii moze by¢ wilasnie sygnatem
czegos$ takiego.) Gdyby to zjawisko braku owej przestanki niezbe¢dnej do
wlasciwego czytania Biblii mialo by¢ w naszej wspétczesnosci pow-
szechne, wyplywalby stad obowiazek dla Kosciota stworzenia takiego
duszpasterstwa, dzigki ktéremu wierni mogliby ,przestraja¢ si¢” na
biblijne dos§wiadczenie wiary, my za$ powinni$my takiego duszpasterstwa
szukaé i jego si¢ domaga¢. Mamy bowiem do tego pelne prawo.
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Od dziatania Boga w historii czowieka do Pisma sw.

Tymczasem jednak na pewno nie bedzie bez owocu ,uczenie si¢” tego
doswiadczenia przez pokorne i wytrwale czytanie Biblii na wlasng reke.
Coz bowiem jak nie ona moze nas do tego prowadzic?
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2.

‘Warunki skutecznego gloszenia Ewangelii
w Swiecie dzisiejszym

Gloszenie Ewangelii w dzisiejszym swiecie staje si¢ problemem numer jeden
w refleksji Kosciota nad sobq samym i nad swojq misjq. Nic w tym dziwnego. Od
rozwiqzania tego problemu zalezy jutro Kosciota. Chciatoby si¢ wprost
powiedziec — jego ,byc lub nie by”. W dyskusji na ten temat jest jednak duzo
niejasnosci i nieporozumieni. Czasami odnosi si¢ wrazenie, e jestesmy w tym
wszystkim jak zdezorientowani wedrowcy, ktorzy zagubili swq droge, niegdys
wyragng i jasno wytyczong, a ktorzy teraz po omacku szukajq innej.

Ten krotki glos pragnie by¢ przyczynkiem do tej dyskusji z pozycji
kogos, komu z jednej strony danym bylo zaznaé radosci takiego
ewangelizowania, ktére wzbudza ,postuch wiary” w $wiecie dzisiejszym
i kto z drugiej strony czuje si¢ kompetentny w Biblii.

I. Dane Pisma $w. na temat gloszenia Ewangelii

Z szerokiego wachlarza zagadnien, ktére Pismo $w. porusza w tym
wzgledzie, wybieram trzy sprawy, zwigzane z obchodzaca nas tu
tematyka.

1. Wedlug Biblii gloszenie Ewangelii jest absolutng koniecznos$cia
i dla Kosciota, i dla $wiata. Dla Kosciota najpierw, bo takie postan-
nictwo zostawit mu Chrystus: ,IdZcie na caly swiat i gloscie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15; Por. Mt 28,19; ¥k 24,47). Ewan-
gelizacje uwazali Apostolowie za swoj podstawowy obowiazek: ,Swia-
dom jestem ciazacego na mnie obowiazku. Biada mi, gdybym nie glosit
Ewangelii!” (Kor 9,16). ,Nie jest rzecza stuszng, abySmy zaniedbali
stowo Boze, a obstugiwali stoly.. My zas oddamy si¢ wylacznie modlitwie
i postudze stowa” (Dz 6,2—4).



Warunki skutecznego gloszenia Ewangelii..

Gloszenie Ewangelii jest tez absolutna koniecznoscia dla $wiata. Bog
bowiem przewidzial je jako normalng — jesli nie jedyna — droge
zbawienia. Schemat zbawienia jest taki: ludzko$¢ oderwana od swego
korzenia, ktérym jest Bog, lezy w mocy zta (J 5,19) i cala stala si¢
»przewrotnym pokoleniem” (Dz 2,40). Jej zbawienie lezy w powrocie do
Boga (Jr 3,12-18).

Bég wyszedl naprzeciw cztowiekowi w Jezusie Chrystusie. Staje On
wobec kazdego czlowieka jako jedyna mozliwosé uleczenia jego chorego
serca (Dz 4,12). Odpowiedz cztowieka na te mozliwos¢ i oferte Boga,
jaka jest Jezus Chrystus — Zbawiciel. Jego pozytywne lub negatywne
ustosunkowanie si¢ do Chrystusa decyduje o zbawieniu lub o pozostaniu
w sferze przekleistwa i mocy zta (Bk 2,34; J 1,10-12; J 3,18—215 J 9,39;
J 12,44—48). Jezus za$ staje wobec kazdego cztowieka, we wszystkich
miejscach i w kazdym czasie, w stowie Ewangelii (Rz 10,11-15).

Bég chce skonfrontowaé kazdego czlowieka tej ziemi z Ewangelia
swego Syna i od wyniku tej konfrontacji, tzn. od akceptacji Stowa lub
jego odrzucenia, zaleze¢ beda losy czlowieka: ,Wam zatem, ktérzy
wierzycie, cze$¢! Dla tych zas, co nie wierza, wlasnie ten kamief, ktérzy
odrzucili budowniczowie, stat si¢ glowica wegla — i kamieniem upadku,
i skalg zgorszenia” (1P 2,7; Por. Rz 10,11—21; Mk 16,16; Dz 13,46—47). Stad
cigzaca na Kosciele straszliwa koniecznos¢ gloszenia Ewangelii kazdemu
pokoleniu. ,Biada mi gdybym nie glosit Ewangelii” — nie jest bynajmniej
pustg retoryka.

2. Ewangelia, ktora Kosciét glosi, jest stowem skutecznym, ktéremu
towarzyszy moc zbawienia. Ewangelia jest ,moca Boza ku zbawieniu dla
kazdego wierzacego... W niej bowiem objawia si¢ sprawiedliwos¢ Boza,
ktora od wiary wychodzi i ku wierze prowadzi” (Rz 1,16-17). Jest to
echem znanego zdania z Deutero—Izajasza: ,Stowo, ktére wychodzi
z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie dokona
tego, co chciatem, i nie spelni pomyslnie swego postannictwa” (Iz 55,11;
por. Hbr 4,12-13). Nie moze by¢ inaczej, skoro — jak z uporem na wielu
miejscach stwierdzajg autorzy Nowego Testamentu — ze stowem
Ewangelii idzie Chrystus i moc Ducha Swigtego (Mt 28,18-20; Dz 5,32;
16,14; 1Kor 2,4; 1Tes 1,5; 2,13; Jk 1,18; 1P 1,12). Zreszta, sama nazwa ,,stowo
Boze”, stosowana w Nowym Testamencie do stowa gloszonego (nie
pisanego jeszcze), méwi az nadto dobitnie, za czyim zleceniem i czyja
mocg odbywa si¢ wedlug wiary Kosciota gloszenie Ewangelii.
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3. Gdy teraz zechcemy przekonaé si¢, co tez takiego dokonato
gloszenie Ewangelii, bilans tego przegladu bedzie rzeczywiscie im-
ponujacy. Gdziekolwiek przepowiadana Ewangelia znajdowata takich, co
w nig wierzyli, taczyta wierzacych w nia we wspdlnoty, zmieniata gleboko
zycie ludzkie, pokazywata oczom zdumionych pogan, ze jest mozliwe
zycie w mitosci az do $mierci, w jednosci i w radosci (Flp 2,14-15; 1P
3,16). Wspolnota ludzi zbawionych, przeniesionych z ciemnosci do
$wiatla, zjednoczonych miedzy soba mitoscig — to byt Kosciét swigty:.

Trzeba jednak z naciskiem podkreslié, ze przepowiadanie Ewangelii
przynosito réwniez owoce zupelnie innego, przeciwnego rodzaju.
U bardzo wielu Ewangelia wywolywala reakcj¢ odrzucenia. W stosunku
do wierzacych postawa ta przybierata forme lekcewazenia (Dz 17,32),
szkalowania (1P 3,16), zazdrosci (Dz 13,44; 1Tes 2,14-16) lub przes-
ladowania (Ap 1,9; 2,10; 7,13-15). Dla Apostotow jest to fakt normalny,
przewidziany przez Boga i wkalkulowany w Jego histori¢ zbawienia: ,A
jesli nawet Ewangelia nasza jest ukryta, to tylko dla tych, ktérzy ida na
zatracenie, dla niewiernych, kt6rych umysly zaslepit bog tego swiata, aby
nie ol$nit ich blask Ewangelii...”(zKor 4,3—4; por. Dz 2,47; 13,48; 1P 2,7-9).

IT. Wnioski odnosnie gloszenia Ewangelii dzisiaj

Te trzy powyzsze spostrzezenia rzucajg Swiatlo na nasze wspolczesne
problemy zwigzane z ewangelizacja.

Po pierwsze, pokazuja one kluczowy i jedyng w swoim rodzaju role
ewangelizacji. Kosciél swigty, caly jego dynamiczny rozwdj, zycie
chrzescijanskie z calym bogactwem charyzmatéw i owocéw milosci
przedstawione jest w Pismie $w. Nowego Testamentu jako skutek i owoc
gloszenia Ewangelii i wiary w nig. Whniosek dla nas: réwniez dzisiaj
Kosciél swego rozrostu zewnetrznego, swojej wewnetrznej odnowy
moze oczekiwaé przede wszystkim, by nie powiedzieé: jedynie i wy-
acznie, od przepowiadania Ewangelii.

Po drugie, nie nalezy oczekiwal, ze uda nam si¢ kiedykolwiek tak
przedstawic¢ swiatu Ewangeli¢, ze przyjma ja wszyscy. Ewangelia, ktéra
podoba si¢ wszystkim i nie wywoluje niczyjego sprzeciwu, nie jest —
badzmy tego pewni — Ewangelia Chrystusa.

Po trzecie, powyzsze dane biblijne pokazuja, ze w swych poczatkach,
a takze — jak nam dopowiada historia Kosciota — w swych dalszych
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dziejach Koscidl znat prostg i skuteczna droge ewangelizacji. W tym
miejscu nie tyle narzuca si¢ wniosek, co pytanie: czy rzeczywiscie droga,
ktérg juz raz Kosciot szed!l, zdezaktualizowala si¢ zupelnie? Moze
przezwycigzeniem impasu, w jakim znalazla si¢ ewangelizacja w dzi-
siejszym Swiecie, bytby powrét do tego, co bylo na poczatku?

Z powyzszym laczy si¢ czwarta rzecz. Czy nie nalezaloby mocno
zrelatywizowaé postulat adaptacji stowa Bozego do dzisiejszych wa-
runkéw, kultury, cywilizacji itp., o czym si¢ w naszych czasach tyle
dyskutuje i pisze? Czy nie ma przesady w tym, co si¢ dzi§ méwi, ze
zanim si¢ przystapi do ewangelizacji cztowieka wspélczesnego, trzeba
przeprowadzi¢ mase ankiet socjologicznych, poznaé¢ doglebnie jego
§rodowisko kulturowe, dazenia, potrzeby, itd., i zgodnie z wynikami,
ktére nam przyniosg te wnikliwe, zmudne i nigdy nie konczace si¢
badania zmieni¢ formy przepowiadania Ewangelii?

Za pozytywng odpowiedzia na to pytanie (tzn. ze nalezaloby zre-
latywizowaé) przemawia jedna wazna racja aprioryczna: Ewangelia
zwraca si¢ ze swym oredziem do tych najglebszych warstw czlowieka,
dotyka tego jego egzystencjalnego problemu, ktéry jest aktualny pod
jakimkolwiek niebem i w jakichkolwiek uwarunkowaniach kulturowych.
Zna¢ za$ t¢ najglebsza warstwe, wiedzied, co jest tym podstawowym
egzystencjalnym problemem czlowieka, nie jest kwestia socjologii,
psychologii, czy jakiejkolwiek innej dyscypliny. Jest to ostatecznie sprawa
teologii; bo na ten temat ma nam co$ waznego do powiedzenia
Objawienie Boze.

Wymég adaptowania Ewangelii do zmieniajacych si¢ czaséw jest,
oczywiscie, sensowny. Tylko nie trzeba go, moim zdaniem, zbytnio
komplikowac. Adaptowaé Ewangelig, to po prostu glosi¢ ja tak, by ludzie
zrozumieli, co si¢ do nich méwi. Przemawia¢ do nich ich prostym,
codziennym jezykiem. Warunek ten osiaga si¢ normalnie przez to, Ze
zyje si¢ wspolczesnoscia, jak kazdy zwyczajny czlowiek wchtaniajac
w siebie jej nurt z Zycia, z prasy, ze srodkéw masowego przekazu,
z ksiazek itd. Bez watpienia tylko taka wiedz¢ o wspélczesnym $wiecie
mieli §w. Pawel oraz pézniejsi misjonarze chrzescijafiscy i to wystarczylo
do dobrego wywiazywania si¢ z powierzonego im zadania ewan-
gelizowania $wiata. To nieprawda, Ze nasza epoka jest az tak radykalnie
odmienna, nieprzenikniona, skomplikowana, ze nasze zagubienie sig
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w  jej straszliwych i powiklanych fenomenach mialoby nam az tak sku-
tecznie udaremnic gloszenie Ewangelii, jak to de facto ma miejsce.

III. Gl6éwna przyczyna nieskutecznosci wspélczesnego gloszenia
Ewangelii

Faktem jednak jest, ze gloszenie Ewangelii jest dzisiaj w $miertelnym
kryzysie. Na co dziefi stwierdzamy wszyscy, ze ludzie shuchajg nas, ktérzy
przepowiadamy Ewangelie, obojetnie lub w najlepszym przypadku —
z zyczliwg cierpliwoscia. Osobiscie jednak nie wini¢ za to naszych
stuchaczy ani nawet naszej nieznajomosci tendencji czy uwarunkowan,
w  ktorych znalazta sie dzisiaj ludzko$c. Jedng z gléwnych przyczyn tego
stanu rzeczy widze¢ gdzie indziej. Nam samym po prostu zaciemnifa si¢
Ewangelia; sami dobrze nie wiemy, na czym ona polega. Glosimy wiec
Ewangeli¢ okrojong i to okrojong akurat z tego, co stanowi o tym, Ze
kiedys byla ona naprawdg dla cztowieka Dobra Nowina.

Oto przyktadowo kilka momentéw naszego przepowiadania,
w  ktérych Ewangelia nie dochodzi w pelni do glosu.

1. Jednym z podstawowych punktéw kerygmatu sg stwierdzenia typu:
»Chrystus uwolnit nas od grzechu”, ,,Chrystus daje nam odpuszczenie
grzechéw” itd. Zeby Ewangelia w ogéle cokolwiek cztowiekowi méwita,
jest rzecza pierwszorzednej wagi, by grzech rzeczywiscie przezywano
jako egzystencjalna tragedi¢ czlowieka.

Ot6z nasze przepowiadanie tu wlasnie jest nieskuteczne. Grzech
przezywamy i o grzechu méwimy w kategoriach jurydycznych przed-
stawiajac go jako przekroczenie prawa Bozego, a jego skutkiem jest
w naszym przepowiadaniu przede wszystkim obraza Boga. Potoczne
zapatrywanie na grzech — Ze jest on mianowicie rzecza sama w sobie
dobra i przyjemna, tylko na nieszcze$cie zakazang przez Boga, majacego
najwidoczniej inne gusta niz nasze — nie jest w naszym przepowiadaniu
specjalnie korygowane. Inaczej méwi jednak o tym Biblia. Grzech jest
w niej opisany przede wszystkim w kategoriach egzystencjalnych, jako
nieszczescie czlowieka. Niemal synonimami grzechu sa tu takie pojecia,
jak cierpienie, smutek, zamieszanie, przeklefistwo, Smieré. Wlasnie
dlatego, ze jest on trucizng dla cztowieka, zostal objety zakazem. Takie
przedstawienie grzechu jest o wiele blizsze doswiadczeniu cztowieka.
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2. Z powyziszym zwigzany jest inny, arcywazny problem — nasze
spojrzenie na dzielo zbawienia. R6wniez na nie patrzymy jurydycznie
i zewnegtrznie. Nasz schemat zbawienia przepowiadany ludziom
wyglada w duzym uproszczeniu mniej wigcej tak: Grzech pierworodny
i nasze uczynkowe grzechy, bedace nieskonczona obraza Boga, mogly
by¢ odpuszczone ludzkosci tylko za cen¢ nieskonczonego wynagro-
dzenia. Mégl tego dokonac jedynie wcielony Syn Bozy, gdyz tylko On,
majac w sobie Béstwo, mégt ztozy¢ Ojcu nieskonczony okup za nasze
winy. Tym okupem byla, oczywiscie, Jego meka i $mieré. Tak pojete
zbawienie, widziane od strony inicjatywy Boga, pozostaje dla cztowieka
od poczatku do konca czym$ zewngtrznym. Dowiadujemy si¢ bowiem,
ze oto przez nasz grzech zamknelo si¢ przed nami niebo, ale teraz,
dzigki inicjatywie Boga kulminujacej si¢ w $mierci Chrystusa, na nowo
stoi ono przed nami otworem. Tylko w tym sensie zbawienie mozna
nazwa¢ darem. Teraz od czlowieka i od jego wysitku w zachowaniu
przykazan zalezy juz, czy on si¢ tam dostanie czy nie. Wprawdzie dla
pociechy slyszy, ze B6g mu w tym pomaga, zwlaszcza przez sakramenty
$w., doswiadczenie jednak uczy, ze ta pomoc jest jakos dziwnie
nieskuteczna. W praktyce caly cigzar zbawienia si¢ spoczywa na
cztowieku. Nie moze by¢ zalosniejszego okrojenia Ewangelii jak to wyzej
przedstawione. Ewangelia gloszona przez Kosciél pierwotny roztacza
przed nami o wiele wspanialsza perspektywe. Oto w kroétkich,
telegraficznych zdaniach jej or¢dzie — KERYGMAT:

a) Grzech wtracit cztowieka w otchtan cierpienia, rozktadu
wewnetrznego i leku przed $miercig (Hbr 2,14-15; Rdz 3,16-19).

b) Wskutek tego jest cztowiek radykalnie niezdolny do wypelnienia
prawa Bozego, ktdrego istota jest milos¢. Z tej sytuacji egzystencjalnej
nie jest on w stanie wydoby¢ si¢ sam. ,Daznos¢ ciata wroga jest Bogu,
nie podporzadkowuje si¢ bowiem prawu Bozemu, ani nawet nie jest do
tego zdolna” (Rz 8,7; por. Ps 14,3; Jer 13,23; Ez 16,3; Rz 3,9). Czlowiek
wewnetrznie niezdolny do prawdziwej mitosci, ktérg mierzy sie w Biblii
zdolnoscia kochania nieprzyjaciot (Mt 5,43-48; Rz 12,1720; 1P 3,9), to
stawny Pawlowy cztowiek wedtug ciala (Rz 7,14-8,4; 1Kor 3,3; Gal 5,19)
albo cztowiek dawny (Ef 4,22; Kol 3,9), cztowiek, ,ktéry ulega zepsuciu
na skutek zwodniczych zadz” (Ef 4,22), ,syn buntu” (Kol 3,6), ,z natury
zashugujacy na gniew” (Ef 2,3). Jego wewnetrzne rozdarcie zywo i dra-
matycznie przedstawia $w. Pawel w znanym fragmencie z Listu do
Rzymian: ,Nie rozumiem bowiem tego, co czynig, bo nie czynig tego, co
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chce, ale to, czego nienawidz¢ — to wlasnie czynig... Nieszczesny ja
cztowiek!” (Rz 7,15—24).

©) Nad ta wlasnie sytuacja ludzkiego nieszczgscia nachylit si¢ z mi-
loscia Bog, posylajac nam Jezusa Chrystusa, ktéry umarl za nasze
grzechy i zmartwychwstal dla naszego usprawiedliwienia (Rz 4,25).
W $mierci Chrystusa nasz wewng¢trzny cztowiek grzechu, zostat w Nim
przybity do krzyza i osadzony (Gal 2,19; Kol 2,14). Wskrzeszajac zas do
nowego zycia Tego, ktéry stal sie¢ dla nas grzechem (2Kor §,21)
i przeklenstwem (Gal 3,13), dat Bg do zrozumienia, ze w Nim zostat
zniszczony i darowany nasz grzech i ze Zmartwychwstaly Jezus stat si¢
teraz dla nas Zrédtem usprawiedliwienia. Totez Apostotowie, obwiesz-
czajac Swiatu Zmartwychwstanie Chrystusa, maja w zwiazku z tym tylko
jedno do zakomunikowania; w Nim sa wam odpuszczone wasze grzechy
(Dz 2,38; 3,195 5,31; 10,43; 13,38).

d) Zwycigstwo Chrystusa nad grzechem i $miercia jest wiec dla nas.
Ma by¢ nam ono udzielone w darze. Dzieje si¢ to wtedy, gdy wylany
bywa na wierzacego Duch Swigtego spelniajacy w cztowieku proroctwo
Ezechiela: ,I dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego
wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciala. Ducha
mojego chce tchnaé w was i sprawid, byscie zyli wedtug mych nakazéw
i przestrzegali przykazan i wedtug nich postepowali” (Ez 36,26—27; Por.
Rz 5,5; Gal 5,22—23).

e) Tak wiec zbawienie Chrystusa nie ogranicza si¢ tylko do
wyréwnania ponad naszymi glowami rachunkéw z Bogiem, ono poprzez
Zestanie Ducha Swietego sicga w glab naszej duszy i to, co ono tam
sprawuje, jest tez od poczatku do konca darem Boga. Skutki zas, ktére
Duch Swictego swoim dzialaniem wywoluje we wnetrzu czlowieka
okresla Pismo $w. jako odrodzenie z Ducha Swif;tego (J 3,3-5; Tt 3,9,
nowe stworzenie (2Kor 5,17; Gal 6,15; Ef 2,10), wspotwskrzeszenie
z martwych z Jezusem Chrystusem (Ef 2,6; Kol 3,1), przyobleczeniem
si¢ w Chrystusa (Gal 3,27).

D Jedynym warunkiem, by wyjs¢ z sytuacji, w ktorej nie jest sie
zdolnym podporzadkowaé Prawu Bozemu i wejs¢ w rzeczywistos¢
zbawienia Chrystusowego, jest ze strony cztowieka wiara w to, ze Bog
w  Chrystusie moze nas przeprowadzi¢ z naszej $mierci do zycia. Wiara,
a nie uczynki (por. Dz 13,39; Rz 3,22; 3,28; 4,24—25; Gal 3,2). Uczynki zycia

-34-



Warunki skutecznego gloszenia Ewangelii..

wiecznego, czyli mitos¢ nawet nieprzyjaciot, sa spontanicznym owocem

wiary (Ef 2,8-10).

3. W powyzszym schemacie, w ktérym jest whasciwie wszystko, co
istotne, pragne wypunktowac ze szczegélnym naciskiem trzy sprawy.

a) Subiektywna faza zbawczego dzieta Chrystusa — Zestanie Ducha
Swietego do serca konkretnego cztowieka i sprawienie w nim tego, co
$w. Jan i $w. Pawel nazywaja ,,odrodzeniem z Ducha Swic;tego”, »OWym
cztowiekiem”, ,wspétwskrzeszeniem z martwych z Jezusem Chrystusem”
— to sa takie same fakty i wydarzenia, jak $mier¢, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie Chrystusa. Mamy tu do czynienia z najglebszymi
i najbardziej radykalnymi zmianami zachodzacymi na plaszczyznie
egzystencji czlowieka. Ten punkt najmocniej wypadl ze swiadomosci
bardzo wielu wspélczesnych glosicieli Ewangelii. Dziwic¢ si¢ nalezy
beztrosce, z jaka ten wazny moment albo jest przez nich pomijany
milczeniem, albo suponowany jako istniejacy automatycznie, jako Ze
sakrament chrztu robi to w nas ,ex opere operato”. Nie zdajg oni sobie
sprawy z tego, ze sakrament chrztu dziecka, owszem jest wazny, ale to,
co cztowiek wtedy otrzymuje, mozna poréwnac¢ do nasienia, w ktérym
wirtualnie zawarta jest owa rzeczywisto$¢ odrodzenia si¢ z Ducha
Swigtego i nowego zycia w Bogu. Nasienie to jednak u olbrzymiej
wiekszosci naszych wiernych nie rozwinglo sie i nie stalo sie jeszcze
w plaszczyznie egzystencji owym wielkim wydarzeniem zbawczym
narodzin z Ducha, nowego stworzenia itd. Stad nasi wierni s3 w praktyce
zycia ludZmi o poganiskiej mentalnosci i poganskich reakcjach. Jezeli sig
o tym wszystkim zapomina i suponuje si¢ u naszych wiernych rzeczy,
ktérych de facto w nich nie ma, nie ma si¢ co dziwi¢, ze nasze
przepowiadanie jest jalowe i nie rodzi w naszych sluchaczach ani
zrozumienia, ani — tym bardziej — owoc6w dojrzatosci chrzescijanskiej.

b) Wspomniane wyzej ,wydarzenie” dokonujace si¢ w duszy
wierzacego, stanowiace istote nawrdcenia chrzescijafiskiego, jest darem
Boga. To radosne stwierdzenie, dzigki ktéremu Ewangelia jest ,,dobra”,
a nie jaka$ ucigzliwag Nowing, jest w naszym przepowiadaniu zupelnie
przemilczane, czgsciowo z obawy, by nie by¢ posadzonym o protes-
tantyzm. Jestem gleboko przekonany, ze jednym z gléwnych warunkéw
skuteczno$ci przepowiadania Ewangelii w $wiecie dzisiejszym jest
wyzbycie si¢ leku przed gloszeniem darmowosci zbawienia.
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©) Nasze nowe narodziny z Boga — pojete jako egzystencjalne, przez
Boga dokonane wydarzenie naszego zycia — jest podstawa, z ktorej
wyrasta zdolno$¢ chrzescijanina do zachowania prawa Milosci takiej,
jaka Pan umitowat (J 13,34) i jaka zostala przedstawiona w Kazaniu na
Gorze.

4. Jezeli brak jest tych rzeczy w przepowiadaniu Ewangelii — a tak,
de facto, jest dzisiaj — Ewangelie w calej jej cz¢sci praktycznej redukuje
sie sita rzeczy do niezno$nego moralizowania (,R6b; staraj sie; pracyj
nad soba; badz konsekwentny..”), a chrzescijanstwo jawi si¢ w oczach
wiernych jako fura praw i przepiséw ponad sily czlowieka. Ewangelia
staje si¢ wtedy nieuchronnie uciazliwg i deprymujaca nowina, ktéra ma
male szanse, by kogokolwiek zachwycic.

5. Jest jeszcze jedna konsekwencja — nie mniej grozna od pop-
rzedniej — nieuwzgledniania w gloszeniu Ewangelii darmowosci faktu
naszego zbawienia. Poniewaz w procesie naszego subiektywnego
zbawienia wszystko w praktyce zalezy od nas, od naszego wysitku i pracy
nad sobg, boimy si¢, mimo calego naszego moralizmu, potraktowac
powaznie i na serio Kazanie na Gérze i w ogéle te szaleficzg rzeczy-
wisto$¢, jaka jest milo§¢ naznaczona krzyzem i wcielajacy ja w siebie
cierpiacy Stuga Jahwe. Konieczno$¢ reinterpretacji, sprowadzenie ,do
granic rozsadku”, okrajanie tych ewangelicznych wymagan do miary
naszych ludzkich mozliwosci, sa wtedy nieuchronna koniecznoscia.
Tylko uwaga. To wlasnie w tym przejawia si¢ nasze wlasne zgorszenie
krzyzem Jezusa i powazne ustgpstwo na rzecz pokusy tagodzenia
skandalu krzyza. Doktrynie chrze$cijanskiej natomiast wyrzadzamy te
przystuge, ze zamazujemy jej specyfike, a jako wartosci typowo
chrzescijanskie podajemy ludziom wznioste idealy humanistyczne
(lojalnosé, ofiarnosé, odpowiedzialnosé, uczciwosé, takze mitosé —
czemu nie), dostepne przeciez ludzkim mozliwosciom takze poza
chrzescijanistwem. To wszystko jest nie do unikniecia, jesli si¢ ostabia
darmowos$¢ zbawienia. Gloszenie milosci az do krzyza, mitosci do
nieprzyjaciét — tego jedynego kryterium ducha prawdziwie chrzes-
cijafiskiego (por. Mt 5,43—47; J 13,35; 1Kor 13; Flp 2,1-8; 1P 2,19—24) — jest
tylko tam mozliwe, gdzie glosi si¢ jasno, gdzie si¢ wierzy i przezywa to
zdanie Pawlowe: ,JesteSmy bowiem Jego dzietem, stworzeni w Chrys-
tusie Jezusie dla dobrych czynéw, ktére Bog z gory przygotowat, abysmy
je pelnili” (Ef 2,10). Jezeli istotg zycia jest Obecno$¢ w nas i dziatanie
poprzez nas Chrystusa (Gal 2,20; Ef 3, 17), to Jezus mieszkajacy w nas nie
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moze pelni¢ innych czynéw niz te, ktére pelnit za swego zycia ziem-
skiego, a byta nimi milos¢ az do krzyza.

6. Obok wskazanych wyzej brakéw tresciowych w naszym prze-
powiadaniu Ewangelii istniejg jeszcze inne mankamenty zewngtrzne,
ktére sumujac si¢ z tamtymi, jeszcze bardziej oslabiajg skutecznosé
naszego stowa. Wymieni¢ dwa:

Ci, ktoérzy w dzisiejszych czasach glosza Ewangelie, rzadko czynia to
z pozycji $wiadka. Niezbyt liczni wydajg si¢ ci, ktérzy sami gleboko
przezywaja swoje chrzescijanstwo w jego wlasciwych wymiarach, a juz
catkowita rzadkos$cia sa tacy, ktérych gloszenie wiary opiera sig
o doswiadczenie wspélnotowe w calej pelni dopiero chrzescijafiskie,
gdzie mogliby by¢ $wiadkami mocy stowa Bozego. W wigkszosci
wypadkoéw to, co ksieza glosza innym, czerpig z podrecznikéw teologii,
ze swego ,silva rerum”. Stowem: z tego, co wystudiowali. Takiemu
przepowiadaniu brak jakiego$ glebokiego i istotnego wymiaru.

Innym momentem, ktéry nie tyle udaremnia radosne przyjecie
Stowa, co jego pdzniejszy rozwdj, jest brak w dzisiejszym Kosciele
warunkéw, ktére utatwityby doswiadczenie tego, co Stowo glosito
i obiecywalo. Na owe warunki skladaja si¢ trzy rzeczy, ktére wyste-
powac muszg nieroztacznie:

— stowo Boze zawarte w Biblii;
— odnowione zycie sakramentalne;

— wspdlnota, ktéra dwém poprzednim elementom daje nowy
wymiar, ktorego one, praktykowane indywidualnie, nie posiadaja.

Stowo i sakrament w ramach wspélnoty o wiele pelniej i intensywniej
oswiecaja 1 draza wierzacego.

Ow trzeci czynnik — wspélnote — trzeba ze szczegGlnym naciskiem
podkreslié, jako ze jest to rzecz, ktérej nam najbardziej brak. Jak Boég
sobie ,wyobraza” swoja wspélnote koscielna, pokazuja Dzieje Apostol-
skie (2,42—47). Nasze olbrzymie, anonimowe, formalne wspélnoty
parafialne sg o kilometry oddalone od tamtego obowiazujacego wzorca.
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IV. Ewangelia a szerzenie sprawiedliwosci na swiecie

Gloszenie Ewangelii ma bez watpienia istotny zwiazek z zapro-
wadzaniem sprawiedliwosci w $wiecie. O Jezusie bowiem, ktéry stoi
w centrum Ewangelii, m6éwia proroctwa starotestamentowe dotyczace
czaséw eschatologicznych, ze zaprowadzi On pokdj i sprawiedliwo$¢ na
ziemi: ,On niezachwianie przyniesie Prawo. Nie zniechegci si¢ ani nie
zalamie, az utrwali Prawo na ziemi” (Iz 42,3—4); ,,On bedzie rozjemca
pomi¢dzy ludami i wyda wyroki dla licznych narodéw. Wtedy swe miecze
przekuja na lemiesze, a swoje widcznie na sierpy” (Iz 2,4); ,,Za dni Jego
zakwitnie sprawiedliwos¢ i wielki pokdj... Zmiluje si¢ nad n¢dzarzem
i biedakiem, i ocali zycie ubogich: uwolni ich zycie od krzywdy
i ucisku” (Ps 72,7-14). Konkretny jednak sposéb, w jaki realizowane sg
te przepowiednie, jest paradoksalny. Jezus nie podejmuje sam, ani nie
nawotuje do podjecia jakiejkolwiek akcji zmierzajacej wprost do znie-
sienia jaskrawych naduzy¢ spolecznych i politycznych swoich czaséw.
Nie daje si¢ wciagna¢ w zadne akcje czy polemiki, majace na celu
zlikwidowanie okupacji terytoriéw zydowskich przez Rzymian. Milczy
tez na temat niesprawiedliwosci niewolnictwa. A juz do rangi skandalu
urasta zachowanie si¢ Jezusa, gdy stan¢to przed Nim dwoch braci,
z ktérych jeden skrzywdzil drugiego, zabierajac mu jego cz¢S$¢ ojcow-
skiego spadku (Ek 12,13-15). Na prosbe skrzywdzonego, by Jezus pomogt
mu w przywréceniu naruszonej sprawiedliwosci, pada odpowiedz:
»Czlowieku, kt6z Mie ustanowit sedzig albo rozjemcg nad wami?” (Ek
12,14).

Dalszy ciag epizodu z dwoma braé¢mi tlumaczy z pozadana jasnoscia,
w jaki sposéb Jezus zaprowadza sprawiedliwo$¢. Nie chce On
mianowicie rozwigzywaé probleméw spotecznych na plaszczyznie
powierzchownej tylko. To bowiem, ze ludzie nawzajem si¢ krzywdza
i dopuszczajg si¢ w stosunku do siebie nawet razacych niesprawied-
liwosci ma swoje glebokie korzenie. Obaj bracia — i krzywdziciel,
i krzywdzony — wydzieraja sobie ojcowizne¢ dlatego, bo wierza, ze
w dobrach materialnych, w pieniadzu, lezy zycie i szczgscie cztowieka.
Coz z tego, ze Jezus odbierze ja jednemu i da jg drugiemu, jezeli obydwaj
w dalszym ciagu beda wyznawali 6w diabelski aksjomat o pieniadzu,
ktéry daje zycie? Totez Chrystus udziela obydwom nauki: ,Uwazajcie
i strzezcie si¢ wszelkiej chciwos$ci, bo nawet gdy kto$ oplywa we
wszystko, zycie jego nie jest zalezne od jego mienia” (Ek 12,15). Demas-
kowanie klamstwa, w ktérym zyje kazdy czlowiek, nie jest jednak dla
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Jezusa tylko kwestig nauczania. Gléwnym tematem przepowiadanej
Ewangelii jest otrzymane w swoim zmartwychwstaniu wladztwo Chrys-
tusa nad uwiklanym w zto sercem ludzkim: ,Z wnetrza bowiem, z serca
ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa, cudzo-
16stwa, chciwos¢, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie, zazdrosé, obelgi,
pycha, gtupota” Mk 7,21—22). Otoz tej tragicznej sytuacji wewngtrzne;j
cztowieka Jezus jest Panem, Lekarzem i Zbawca. Whiosek, jaki si¢ stad
nasuwa jest ten, ze Chrystus szerzyl sprawiedliwos¢ nie obok, czy
réwnolegle do ewangelizacji, ale poprzez ewangelizacje i swoje dzielo
zbawienia. Kosciot pierwotny szedl ta sama droga...

Poréwnajmy np. skandalem dzis§ tracace, a przeciez jakze logiczne
logika Kazania na Goérze, zdanie: ,Niewolnicy! Z calg bojaznig badzcie
poddani panom nie tylko dobrym i fagodnym, ale réwniez surowym” (1P
2,18; Por. Ef 6,5-8; Tt 2,9-10). Czy w ten sposéb zmienilo sie oblicze
$wiata? Jest niewatpliwie wielkim wkladem w rozwigzanie probleméw
spolecznych formowanie ludzi, ktérych serce jest nawrécone. Sw. Jan
Chryzostom przemawiajac do neofitéw méwit: ,Czlowiek taki [méwi
o cztowieku odrodzonym wewng¢trznie przez Chrystusal nie da si¢
uwikla¢ w Zadng rzecz tego $wiata, bo on ma juz inne oczy. Ten, kto si¢
stal pokornym, nie bedzie w stanie zazdrosci¢ blizniemu bogactwa; nie
dopusci si¢ grabiezy, nie bedzie chciwym; zamiast pozadaé bogactw,
rozda te, ktére ma...; taki cztowiek nigdy nie zniszczy malzenstwa swego
blizniego..., bo on bedzie zawsze szedt sladami naszego Pana” (Mowa I
chrzcielna, 31).

Stowa te nigdy nie byly pusta retoryka. Historia starozytnosci
chrzescijafiskiej przynosi nam tego zdumiewajacy dowdd. We wspol-
notach chrze$cijan w praktyce nie istnialo niewolnictwo. Zwréémy
uwage na paradoks: istnialy zewngtrzne struktury tego niesprawied-
liwego ustroju, ale bez jego nieludzkiej, antyhumanitarnej tresci. Oto jak
Kosciét od wewnatrz rozsadzil niesprawiedliwos¢ spoleczna,.

Powyzsze stwierdzenia sugeruja takze Kosciotowi dzisiejszemu
jedynie stuszny sposéb podejscia do zagadnienia ewangelizacji i spra-
wiedliwosci. Szerzenie sprawiedliwo$ci spotecznej przez ewangeli-
zowanie i formowanie naprawde nawrdéconych chrzescijan i nawréco-
nych wspélnot jest ewangeliczng droga podejscia do tego problemu.
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Wieloletnie przystuchiwanie si¢ homiliom czy naukom rekolekcyjnym
pozwolilo mi stwierdzic, Ze teksty biblijne sq na 0got interpretowane w duchu
moralizatorskim. Polega to w praktyce na nawolywaniu do zalu nad grzeszng
przeszlosciq i do poprawy zycia opierajqcej si¢ na pracy nad sobq, na naszych
wysitkach i staraniach. 1e nawolywania sq oczywiscie wielorako motywowane.
Np.: grzech pocigga za sobg kare; albo grzech jest wielkq niewdzigcznosciq wobec
Boga, ktory w bistorii zbawienia wyswiadezyt cztowiekowi tyle dobrodziejstw,
zwtaszcza wydajqc za niego na smierc wlasnego Syna; albo: Big pomaga
czlowiekowi w jego wysitkach. Podobne motywacje nie zmieniajq jednak istoty
rzeczy: takie podejscie do Pisma sw. pozostaje moralizatorskie. Glownym i za-
sadniczym motorem poprawy Zycia pozostaje czltowiek, zdany na swdj wysitek
thomilia celebransa usituje wtasnie ten motor uruchomic.

W niniejszym artykule pragne przedlozy¢ kilka moich refleksji na
temat roli i funkcji Pisma sw. w odnowionej liturgii sakramentu pokuty,
ze szczegdlnym uwzglednieniem jego znaczenia w ksztaltowaniu
wlasciwego ducha pokuty. Cho¢ tresé jego, jak sadze, bedzie dostepna
i pozyteczna dla wszystkich, jest ona jednak przeznaczona przede
wszystkim dla duchowienstwa, do ktérego gtéwnie nalezy realizacja
wprowadzonych niedawno zmian w sprawowaniu tego sakramentu.

Na wstepie taka oto ogdlna uwaga: jedng z waznych nowosci
zreformowanego rytuatu pokutnego jest uznanie za jego integralng czes¢
proklamacji Pisma $w. Jest ona obowigzkowa w obrzedzie pojednania
wielu penitentéw, polecana za$ — szkoda, ze nie mocniej i intensywniej
— przy tradycyjnej spowiedzi indywidualne;.

Juz sam ten fakt posiada doniosle znaczenie w ksztaltowaniu ducha
pokuty i to z dwéch wzgled6w:
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a) Proklamowanie Pisma $w. jest postawieniem cztowieka wobec
Boga, ktéry wzywa do nawrdcenia. Tylko tak jest ono mozliwe.
Nawrdcenie nie jest bowiem rzecza, ktéra czlowiek sam sobie moze
zaplanowad, odlozy¢ na pézniej, na jakis inny, stosowniejszy dla siebie
czas. Mozemy si¢ nawréci¢ tylko wtedy, gdy Bég nas wzywa do
nawrécenia; z Jego wezwaniem zwigzana jest bowiem zawsze taska, ktéra
nam je umozliwia.

Biblia wielokrotnie méwi, ze to tak si¢ wlasnie sprawy maja. Owo
»pOZniej” moze bowiem nie nastapi¢ nigdy. ,Poniewaz prositem — moéwi
Madrosé Boza — lecz wyscie nie dbali, reke¢ podatem, a nikt nie zwazat...
wiec i ja wasza kleske wyszydze, zadrwi¢ sobie z waszej bojazni... wtedy
bedg mnie prosi¢ — lecz ja nie odpowiem, i szuka¢ — lecz mnie nie
znajda” (Prz 1,24—28).

»Napominamy was, abyscie nie przyjmowali na prézno taski Bozej.
Méwi bowiem Pismo: W czasie pomy$lnym wystuchatem ciebie, w dniu
zbawienia przyszedtem ci z pomoca. Oto teraz czas upragniony, oto
teraz dzief zbawienia” Kor 6,1—2).

wozukajcie Pana, gdy sie pozwala znalezé, wzywajcie Go, dopdki jest
blisko! Niechaj bezbozny porzuci swa droge i czlowiek nieprawy swoje
knowania. Niech si¢ nawr6ci do Pana, a Ten si¢ nad nim zmiluje...” (Iz

55,6=7).

W przeciwnym bowiem razie, tzn. gdy czlowiek zmarnuje t¢ okazje,
moze si¢ zdarzy¢, ze: ,Przychodza, by szukac Pana, lecz Go nie znajduja,
bo On si¢ od nich odsunat”’(Oz 5,6); albo jak méwi inny prorok: ,Blakac¢
si¢ beda od morza do morza, z péinocy na wschéd bedg krazyli, by
znalez¢ stowo Panskie, lecz Go nie znajda” (Am 8,12); lub jak przestrzega
sam Chrystus: ,Ja odchodze, a wy bedziecie Mnie szukac i w grzechu
swoim pomrzecie” (J 8,21).

Proklamowanie stowa Bozego w czasie liturgii pojednania jest zatem
stworzeniem penitentowi optymalnych warunkéw, by mdgt si¢ nawrdcic
— slyszy on bowiem glos samego Boga, ktéry wzywa go do zmiany zycia
i daje mu swoja faske, ktéra mu to umozliwi.

b) Stowo Boze jest o wiele skuteczniejsze niz nasze ludzkie stowo.
O tym szafarze sakramentu pokuty powinni by¢ sami gieboko
przekonani i to przekonanie winni wpaja¢ swym wiernym. ,Stowo, ktére
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wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie
dokona tego, co chciatem”(Iz 55,10); i jeszcze: ,Zywe jest bowiem stowo
Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku, zdolne osadzic
pragnienia i mysli serca”(Hbr 4,12).

Z powyzszego wyplywa, moim zdaniem, taki oto pierwszy wniosek:
nalezaloby cz¢sto méwi¢ wiernym o niezastapionej roli stowa Bozego
w procesie pokutnym, jako ze do tej pory rzadko komu przychodzi na
mys$l, ze w przygotowaniu si¢ do spowiedzi normalnym punktem wyjscia
winno by¢ usytuowanie si¢ w obliczu Boga, ktéry swoim autentycznym
stowem wzywa do nawrdcenia.

Oczywiscie, samo méwienie o tym nie bedzie mialo sensu, jezeli nie
bedzie si¢ urzadzalo systematycznie, tzn. kilka razy w roku, nakazanych
przez nowy rytual zbiorowych liturgii pokutnych oraz jezeli przy
spowiedziach indywidualnych bedzie si¢ normalnie opuszczaé polecong
przez tenze rytual lekture bodajze jakiego$ krétkiego fragmentu Biblii.

Odnowiony obrzed pojednania zawiera bogaty zestaw lektur biblij-
nych, ktérych mozna uzywaé w pokutnej liturgii sfowa. Jest ich w sumie
100, w tym 33 ze Starego Testamentu, 27 z Ewangelii, plus 11 krétszych
czytan, przewaznie z Nowego Testamentu, przeznaczonych do uzywania
przy spowiedziach indywidualnych, oraz 29 czytai z pism Nowego
Testamentu poza Ewangeliami.

Mozliwosci ksztaltowania w wiernych ducha pokuty tkwiace w tych
lekturach sg ogromne. Nie leza one jednak na powierzchni, by si¢
ujawnily i staly operatywne w umyslach i sercach stuchaczy, wymagaja
posrednictwa ksigdza, ktéry w swojej homilii wydobedzie je na $wiatto
dzienne.

Tu jednak rodzi si¢ problem: czy my, ksi¢za, potrafimy to zrobi¢? To
pytanie wydaje si¢ na pierwszy rzut oka prowokacyjne i obrazajace. Bo
jak mozna watpié, czy to potrafimy, skoro studiowali§my teologie.
Doswiadczenie jednak uzasadnia t¢ watpliwo$c.

Wieloletnie przystuchiwanie si¢ homiliom czy naukom rekolek-
cyjnym pozwolito mi stwierdzié, ze teksty biblijne sa na ogdl inter
pretowane w duchu moralizatorskim. Polega to w praktyce na na-
wolywaniu do zalu nad grzeszna przeszloscia i do poprawy zycia
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opierajacej si¢ na pracy nad soba, na naszych wysitkach i staraniach. Te
nawolywania sa oczywiscie wielorako motywowane. Np.: grzech pociaga
za sobg kare; albo grzech jest wielka niewdzigcznoscig wobec Boga,
ktory w historii zbawienia wyswiadczyt czlowiekowi tyle dobrodziejstw;
zwlaszcza wydajac za niego na $mier¢ wlasnego Syna; albo: B6g pomaga
cztowiekowi w jego wysitkach. Podobne motywacje nie zmieniaja jednak
istoty rzeczy: takie podejscie do Pisma $§w. pozostaje moralizatorskie.
GI6éwnym i zasadniczym motorem poprawy zycia pozostaje cztowiek,
zdany na swoj wysitek i homilia celebransa usiluje wlasnie ten motor
uruchomié.

Trzeba przyznad, ze bardzo wiele z owych 100 lektur biblijnych
znajdujacych si¢ w nowym rycie pojednania nadaje si¢ doskonale do
takiego wlasnie uzytku; trzeba jednak takze powiedzie¢, ze czytanie
i interpretowanie ich w kluczu moralizmu jest ich powaznym sply-
ceniem i znieksztalceniem.

Biblia zostala napisana i powinna by¢ czytana w kluczu kerygma-
tycznym. Dopiero wtedy wiele czytaf proponowanych przez nowy rytuat
nabierze w ogdle sensu w ramach liturgii pokutnej, a owe liczne czytania
o treSci parenetycznej otrzymaja swoje wlasciwe ustawienie. Dopiero
wtedy penitent bedzie mial szans¢ by¢ wprowadzonym w sakrament
pokuty stuchaniem Pisma $w. bedacego we wszystkich swoich czesciach
Ewangelia, czyli Dobra Nowing. Apel skierowany do niego — ,,Nawr6¢
si¢” — bedzie wyplywal z Ewangelii (por. Mk 1,1—45) doswiadczonej, wg
stéw $w. Pawla, jako ,moc Boza ku zbawieniu dla kazdego wierza-
cego” (Rz 1,16). W takim dopiero kontekscie bedzie mogt w nim byé
ksztattowany prawdziwie chrzescijanski ,,duch pokuty”.

Sprébuje ukaza¢ w lekturach podanych w odnowionym obrzedzie
sakramentu pokuty niektére wazniejsze aspekty kerygmatyczne, ktére
moga ksztaltowa¢ w nas wlasciwego ,ducha pokuty” i ktére nalezaloby
wydobywa¢ na powierzchni¢ w homiliach wyglaszanych w czasie liturgii
pokutnych.

Mysle, ze jest rzecza zbedng definiowad pojecie kerygmatu: powiem
tylko — dla unikniecia mozliwych nieporozumiefi i dwuznacznosci — ze
pragne w moich refleksjach zaciesni¢ powyzszy termin do tych tresci,
ktére zawarte sa w owych szesciu stawnych mowach §w. Piotra i Pawla
rozsianych w Dziejach Apostolskich, (por. Dz 2,14—41; 3,12—26; 4,7-12;
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5,29732; 10,34—43; 13,16—41). Chodzi tu zatem o elementarne prawdy
chrzescqanskw 0 to, co nazywamy misterium paschalnym, a wigc:
o Smieré¢, Zmartwychwstanie Chrystusa i Zestanie Ducha Swigtego
oraz znaczenie tych wydarzen zbawczych dla nas.

By zbawcze dzielo Chrystusa moglo si¢ nam ukaza¢ jako dobra
nowina, musi by¢ jednak skontrastowane ze swoim przeciwiefistwem —
z grzechem. Wskazanie tego ciemnego tlta mozna by nazwac keryg-
matem negatywnym.

W mowie Piotra wygloszonej w dniu Pig¢édziesiatnicy dochodzi on
do glosu w takich stowach: ,Mezowie izraelscy, stuchajcie tego, co
moéwie: Jezusa Nazarejczyka, Meza, ktérego postannictwo Bég po-
twierdzil wam niezwyklymi czynami, cudami i znakami, jakich Bég
przez Niego dokonal wéréd was, o czym sami wiecie, tego Meza, ktory
z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany, przybiliscie
rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie” (Dz 2,22-23).

W tych stowach nie tylko bezposredni stuchacze Piotra, lecz kazdy
czlowiek wezwany jest do tego, by uznal samego siebie za winnego
$mierci Chrystusa. To wlasnie w ten spos6b Krzyz Chrystusa przekonuje
o braku w nas prawdziwego zycia. To zabijanie zycia zostalo przez Boga
zademonstrowane w $mierci tego, ktérego Piotr w drugiej swojej mowie
kerygmatycznej nazywa Dawca Zycia (por. Dz 3,15).

Jest sporo lektur biblijnych, ktére méwia o grzechu, pokazujac wiele
tych wymiaréw, ktére wirtualnie zawieraja si¢ w przytoczonym wyzej
urywku kerygmatu apostolskiego, a ktére — niestety — sa nieobecne
w $wiadomosci wiernych i w sposobie przezywania przez nich grzechu,
co splyca tym samym ich ducha pokuty.

Na pierwszym miejscu zasygnalizuje do$¢ czeste zjawisko zaniku
poczucia grzechu. Przybiera ono rozmaite formy: trudnosci w wy-
szczegodlnianiu jakichkolwiek w ogéle grzechow (,nikogo nie zabitem, nie
okradlem...”); wyznanie pewnych stereotypowych, ciagle tych samych
grzechéw (,nie odmowilem pacierza, opuscitem Msze $w., zaklatem...”)
przy jednoczesnej postawie Zyciowej, ktora siebie ciagle uniewinnia,
sobie zawsze przyznaje racje, a wing za wszystko co zte zwala na bliznie-
go; albo przesadne uwrazliwienie na jedne grzechy (czesto seksualne)
przy catkowitym znieczuleniu na inne (czesto te przeciwne mitosci
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blizniego); albo — i to jest najczgstsze i najpowszechniejsze — brak
zrozumienia, na czym polegaja specyficzne chrze$cijaniskie postawy
(mam tu na mysli postawy opisane w Kazaniu na Goérze) i konsekwentne
branie za dobra monet¢ i niespowiadanie si¢ z postaw zyciowych
gleboko niechrzescijaniskich, ktére opinia spoteczna, réwniez ta
katolicka, uwaza na normalne. Te wszystkie zjawiska podcinaja ducha
pokuty u jego korzeni.

Homilie wyglaszane przy okazji liturgii pokutnych winny stanowczo
burzy¢ te rozmaite formy braku poczucia wlasnej grzesznosci. Wiele
lektur biblijnych moze nam tu przyj$¢ z pomoca. Par¢ przykladéw: 162
(J 1,5-10) — ,Jesli méwimy, ze nie zgrzeszyliSmy, czynimy Go klamcy
i nie ma w nas Jego nauki”; 103 (2Sm 12,1-9; 13) — Ty jeste$ tym
cztowiekiem...”; 187 (Ek 18,9-14) — sprawiedliwy faryzeusz nie
otrzymuje przebaczenia swoich grzechéw, celnik przyznajacy si¢ do
swoich win odchodzi usprawiedliwiony; 179 (Mt 25,31-46) — mitos¢
blizniego jedynym kryterium na Sadzie Ostatecznym; 113 (Iz 58) oraz
lektura (Iz 1,10-18) z II schematu wzorcowego — krytyka falszywej
poboznosci polaczonej z niewrazliwoscia na grzechy spoteczne; 147 (Rz
12,1-2; 9—20) i 174 (Mt 5) — Kazanie na Gé6rze w wersji Pawla i w wersji
Mateusza — obydwa méwigce o postawach specyficznie chrzescijafi-
skich.

Innym niebezpieczefistwem zagrazajacym duchowi pokuty pojetej
w sensie chrze$cijanskim jest gleboko zakorzenione w $wiadomosci
cztowieka przekonanie, ze grzech sam w sobie jest rzecza dobra i przy-
jemna, tylko — niestety — zakazang przez Boga, ktéry moze nakazywac
i zakazywaé, co Mu si¢ podoba. Z tym wiaze si¢ dalsze wypaczenie
polegajace na tym, iz tzw. kara za grzech wymierzona jest jakby
z zewnatrz, tzn. przez Boga obrazonego na nas za to, ze o$mielilismy
si¢ postapi¢ wbrew Jego woli. Stad rodzi si¢ 6w pospolity u wielu ludzi
portret Boga — strasznego Sedziego, ktory czyha na nasze potknigcia,
zeby je ukarac.

Biblia w zupelnie innym swietle widzi te sprawy. W niej grzech
z natury swojej jest tragedia cztowieka, niszczy jego szczesliwa
egzystencje¢, powoduje w nim zepsucie i $mieré. Z tego to wlasnie
powodu jest on zakazany przez Boga, ktéry kochajac nas, nie chce
naszego nieszczescia i $mierci, bedacych jakby naturalna karg za grzech.
W odnowionym rycie pokutnym jest sporo lektur biblijnych, ktére moga
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by¢ punktem wyjscia dla homilii prostujacej te znieksztalcenia, np.: (Ez
18,20—32) — ,Czyz tak bardzo mi zalezy na $Smierci wystepnego —
wyrocznia Pana Boga — a nie raczej na tym, by si¢ nawrdcit i zyf?...”.
Trzeba zwré6ci¢ uwage na polaczenie wystepku ze $miercig oraz
nawrécenia z zyciem: 115 (Jr 2,1-13) — ,Opuscili Mnie, zrédlo zywej
wody, zeby wykopaé sobie cysterny, cysterny popegkane, ktére nie
utrzymujg wody”; 176 (Mt 9,9—13) — grzesznik, réwna si¢ cztowiek chory,
zle si¢ majacy; 145 (Rz 6,16—23) — ,Albowiem zaplata za grzech jest
$mier¢”; 95 (Rdz 3,1-19) — geneza tego klamstwa, Bog powiedziat: ,Nie
wolno wam jes¢ z niego, a nawet go dotykac, abyscie nie pomarli. Wtedy
rzekt waz do niewiasty: Na pewno nie umrzecie!” (Szatan wmawia, ze
grzech nie jest $miercia, ale Zyciem i uzyciem).

Z wyzej opisanym zjawiskiem laczy si¢ ostatni punkt dotyczacy
kerygmatu negatywnego. Chodzi tu o pewien tani i niezrozumialy
optymizm dotyczacy mozliwosci wyjscia z grzechu. Jest on dosy¢
powszechny u duzej liczby wiernych. Pod$wiadome myslenie jest tu
takie: grzech niszczy wlasciwie jakby z zewnatrz relacj¢ czlowieka
z Bogiem: obrazony Stwoérca zamyka przed czlowiekiem niebo, do
ktérego ponownego otwarcia potrzebne jest zbawcze dzieto Chrystusa.
We wnetrzu cztowieka pozostaje jednak, mimo wzmozonej sklonnosci
do zta, swego rodzaju naturalna dobro¢, do ktérej w wychowaniu nalezy
apelowa¢ i ktéra nalezy rozwija¢. Czlowiek dobrej woli przez uwage
i usilng prace nad soba moze si¢ wlasciwie poprawi¢ sam ze swoich
grzechéw. Nie ma nic grozniejszego dla autentycznie chrzescijaiiskiego
ducha pokuty jak ten poglad.

Podwaza on bowiem u samych korzeni niezbedno$¢ zbawienia
Chrystusowego redukujac je do jurydycznej koniecznosci szukania
ztozenia zagniewanemu Bogu zados$c¢uczynienia o nieskoficzonej
wartosci, tak by moglo ono wyréwnac nieskoniczona obraze Jego
majestatu. Stoi to w razacej sprzecznosci z Biblig. W niej grzech (mam
teraz na mysli rzeczywisto§¢ zwana pézniej grzechem pierworodnym)
jest przede wszystkim egzystencjalnym dramatem czlowieka. Bedac
oderwaniem si¢ od Boga, niewiarg w Jego milos¢ i w to, Ze jedynie
z Niego plynie szczescie i zycie dla czlowieka, wprowadza on w jego
wnetrze prézni¢ egzystencjalng, koniecznos$¢ szukania sobie nowych
oparé, zabezpieczen i milo$ci poza Bogiem, konieczno$¢ robienia
z siebie samego centrum wszystkiego. Czlowiek zamyka si¢ w ten
sposéb w kregu swego egoizmu, stajac si¢ zazartym obroncg tych
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wartosci i dobr ziemskich, w ktérych — zamiast w Bogu — zakotwiczyt
swoje zycie. Stad rodza si¢ wszystkie nasze grzechy indywidualne
i wszystkie formy egoizmu.

Wydarzenie grzechu pierworodnego nas na stale zranilo i okaleczyto
nasza nature, poddato ja w niewole szatana (por. Hbr 2,14) i uczynito
bezsilng (por. Rz 5,6) do zycia prawdziwa mitoscia. Sw. Pawel nazywa to
spanowaniem grzechu”, rzeczywistoscia przerastajaca nasze wysitki
i naszg ewentualng dobrg wole (por. Rz 3,9-11; 3,32; 7,14—25). W nowym
rytuale pokutnym znajdziemy sporo czytan Starego i Nowego Testa-
mentu, ktére ilustruja powszechnos¢ grzechu i jego glebokie zako-
rzenienie si¢ w nas oraz nasza niezdolnos¢ wyjscia z niego o wlasnych
sifach. Oto znowu par¢ przykladéw: (Pwt 9,7-19) — ,Od dnia, kiedys
wyszedt z ziemi egipskiej az do przyjscia na to miejsce, byliScie oporni
wzgledem Pana... Widze¢, ze ten nardd jest narodem o twardym
karku...”; (Jr 7,21-26) — bardzo podobne podsumowanie calej
siedmiowiekowej historii Izraela: (Oz 11,1—11) — ,Im bardziej ich
wzywalem, tym dalej odchodzili ode Mnie... M4j lud jest sktonny odpasé
ode Mnie...”; Rz 3,2123) — ,Bo nie ma tu réznicy: wszyscy bowiem
zgrzeszyli i pozbawieni sa chwaly Bozej”; Rz 7,14—25) — ,Nie czyni¢
bowiem dobra, ktérego chcg, ale czynig to zlo, ktérego nie chee...”.

Na tle tego, o czym byla mowa powyzej, w pelniejszym blasku staje
przed nami kerygmat pozytywny, jako Dobra Nowina. Za jego tytulowe
zdanie mozna by uznaé stwierdzenie: Bég kocha grzesznika. To
oczywiste stwierdzenie dla wielu ludzi wcale nie jest takie oczywiste.
Wrecz przeciwnie: w przecigtnej swiadomosci wiernych sprawa ma si¢
inaczej: Bég kocha czlowieka, gdy ten jest dobry; jesli grzeszy, Bog
odwraca si¢ od niego. Dopiero ponowne nawrdcenie jest warunkiem
wejscia w Boza mitosé. ,,Najpierw si¢ nawrd¢, okaz dobrg wolg i skruche,
a Boég znowu ci¢ bedzie kochal”. Takie postawienie sprawy jest niczym
innym, jak projekcja na Boga tego, co dzieje si¢ w naszych stosunkach
miedzyludzkich: jesteSmy akceptowani i kochani przez innych, gdy
podporzadkujemy si¢ ich Zyczeniom, ideatom, gustom. W przeciwnym
wypadku czujemy sie¢ odtraceni, krytykowani, sadzeni i potepiani,
stowem — niekochani. Ten porzadek rzeczy przeniesiony na Boga
konsoliduje w przekonaniu wiernych Jego obraz jako surowego Sedziego,
a caly proces nawrécenia przedstawia jako wysitek cztowieka, by z pow-
rotem wkras¢ si¢ w Jego Yaski i zastuzy¢ na Jego mitosé. (Widzimy tu, jak
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poszczegdlne aspekty interesujacego nas zagadnienia, ktére w moich
wywodach logicznie wyodr¢bniam, zazebiajg si).

Dobra Nowina w Biblii jest inna: Bég, by nas kochad, nie potrzebuje
naszych dobrych uczynkéw. Sw. Pawet wola pelen zdumienia: ,Bog za$
okazuje nam swoja mitos¢ wlasnie przez to, ze Chrystus umarl za nas,
gdy$my jeszcze byli grzesznikami...” 146 (Rz 5,7-11); a $w. Jan: ,Bég sam
pierwszy nas umitowal” 165 (iJ 4,19). Bog widzi, ze czlowiek grzeszac
sprowadza na siebie morze udr¢k i cierpienia, ze rujnuje swoje Zycie
i szczgscie, nie znosi obojetnie tej naszej meki, ale interweniuje,
zaczyna dla dobra grzesznego i nieszczesliwego czlowieka historig
zbawienia, ktérej punktem kulminacyjnym jest misterium paschalne
Jezusa Chrystusa.

Te centralng prawde kerygmatu nalezaloby w kazdej liturgii pokutnej
szczeg6lnie uwypuklaé. Na szczescie lektur gloszacych mitosé Boga do
grzesznika jest w nowych obrzedach Sakramentu pokuty pod
dostatkiem. Takich, w ktérych wprost jest o tym mowa, naliczylem
okoto 30, implicite zawiera t¢ my$l kazda niemal lektura!

Skonkretyzowaniem kerygmatu chrzescijanskiego jest oredzie
o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. W jakis sposéb
powinno ono by¢ zawsze obecne, czy to w lekturze biblijnej, czy to
w homilii celebransa. W moéwieniu o nim latwo jest jednak o pewne
skrzywienie i niewybaczalne opuszczenia. Najczestsze skrzywienie
polega na takim przedstawieniu meki i $mierci Pana, jak gdyby w nich
chodzito o udobruchanie zagniewanego Boga zado$¢uczynieniem
proporcjonalnym do zadanej Mu nieskonczonej obrazy. Takie
zados¢uczynienie mogl zlozy¢ jedynie Jezus Chrystus, Bég i zarazem
cztowiek. Nowy Testament wielokrotnie przypomina, ze Chrystus nie
musiat jedna¢ Boga z nami. On bowiem nigdy nie przestal nas kochac.
To my potrzebowaliSmy pojednania z Nim.

Z powyzszym wypaczeniem wigze si¢ zbyt jednostronne podkreslenie
znaczenia meki i $mierci Jezusa, niedowartoSciowanie za$ jego zmar-
twychwstania, co wprowadza nas w kolizj¢ ze stynnym zdaniem s$w.
Pawta, ze Chrystus ,zostat wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z mar-
twych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,25). Zapomina si¢ mia-
nowicie o tym, ze Jezus w swoim zmartwychwstaniu stat si¢, by znowu
uzy¢ stéw sw. Pawla ,duchem ozywiajacym” (por. 1Kor 15,45), Panem
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i Wiadca, ktéremu zostata oddana wszelka wladza na niebie i na ziemi
(por. Mt 28,18 i J 3,35); rowniez wladza wyrwania cztowieka z niewoli
grzechu i dawania mu zycia wiecznego (por. J 17,2). Te¢ wladz¢ wykonuje
Jezus posytajac do wnetrza cztowieka Ducha Swietego, ktéry przeobraza
nas w nowe stworzenie realizujac w nas proroctwo Ezechiela o nowym,
niekamiennym sercu (por. Ez 36,26). W ten sposéb giéwnym sprawcy
przemiany w cztowieku jest Duch Swiety. Nasze nawrécenie to przede
wszystkim Jego dzielo.

Podstawowym warunkiem ze strony czltowieka, forma jego wspol-
udziahu i wspétpracy z Bogiem jest wiara. Sw. Pawet nie moze si¢ znuzy¢
powtarzaniem takiego warunku: ,Jest to sprawiedliwo$s¢ Boza przez
wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, ktérzy wierza” (Rz 3,22), albo:
»Sadzimy bowiem, ze czlowiek osiaga usprawiedliwienie przez wiare,
niezaleznie od pelnienia nakazéw prawa” (Rz 3,28). To wiasnie z wiary
majg wyrastaé, w miar¢ duchowego postepu czlowieka, wszelkie inne
formy wspdélpracy czlowieka z Bogiem: modlitwa, zmaganie si¢ z soba,
asceza itd.

W tym wzgledzie czesto ma miejsce najgorsze w swoich skutkach
opuszczenie zwigzane z przepowiadaniem kerygmatu: zapomina sig
whasnie o Zestaniu Ducha Swigtego do wnetrza cztowieka. Nie méwi sie
nic lub méwi si¢ Zle i niewystarczajaco o wierze jako o warunku, by
Duch Swiety mégt w nas sprawia¢ nawrécenie. Ten mankament
wyrzadza naszemu przepowiadaniu Ewangelii — réwniez temu, ktére ma
penitenta przygotowa¢ do dobrej spowiedzi — niepowetowana szkode.
Ogranicza on bowiem darmowos¢ zbawczego dzieta Chrystusa do tzw.
zbawienia obiektywnego, czyli dokonujacego si¢ poza nami. Zbawienie
subiektywne, czyli asymilacja owocéw $mierci i zmartwychwstania
Jezusa, traci charakter darmowosci; staje si¢ przede wszystkim domeng
naszych wysitkéw i staran, ktére wchodza na miejsce wiary. Tu — moim
zdaniem — ma zr6dfo wspomniane na poczatku czeste moralizowanie
naszych kaznodziejéw. Stad takze plynie owo karykaturalne w $wia-
domosci naszych przecigtnych wiernych przekonanie, ze chrzescijan-
stwo to z jednej strony abstrakcyjne — w wigkszo$ci niezrozumiate
dogmaty, a z drugiej strony wyladowany przykazaniami — w wigkszosci
utrudniajacymi zycie wéz — ktéry nalezy samemu, swoimi wlasnymi,
stabymi przeciez sitami, ciagna¢. Ewangelia z dobrej nowiny staje si¢
w  ten spos6b nowing nader ucigzliwg.
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Przy okazji liturgii pokutnej jest bardzo fatwo o to wypaczenie.
Skutecznie moze nas przed tym uchronié¢ wiele lektur biblijnych
proponowanych przez odnowiony ryt pokutny, w ktérych mowa jest
o darmowosci zbawienia subiektywnego, np.: (Ez 11,14—21) i (Ez 36,23—
28) — ,Dam im jedno serce i wnios¢ nowego ducha do ich wnetrza.
Z ciala ich usun¢ serce kamienne, a dam im serce cielesne, aby
postepowali zgodnie z moimi poleceniami, strzegli nakazéw moich
i wypelniali je...”; (Oz 14,2-9) — ,Ulecz¢ ich niewiernos¢ i umituj¢ ich
z serca...”; (2Kor 5,17-21) — ,Jezeli wigc ktos pozostaje w Chrystusie,
jest nowym stworzeniem... Wszystko zas to pochodzi od Boga, ktéry
pojednat nas z sobg przez Chrystusa i zlecit nam postuge jednania...” ; (Ef
2,1-10) — ,, Laskg bowiem jestescie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi
nie od was, lecz jest darem Boga: nie z uczynkéw, aby sie nikt nie chlubik.
Jestesmy bowiem Jego dzietem stworzeni w Chrystusie Jezusie dla
dobrych czynéw, ktére Bég z gory przygotowat, abysmy je petnili”; (Kol
3,0-17) — ,Jesliscie wiec razem z Chrystusem powstali z martwych,
szukajcie tego, co w gorze... nie tego, co na ziemi... Zadajcie wigc Smierc
temu, co jest przyziemne w waszych czlonkach: rozpuscie,... zlej
zadzy,... chciwosci...”.

Na tym ostatnim przykladzie widad, jak etyka chrzescijafiska wyrasta
z kerygmatu gloszonego, przyjetego z wiara, wydajacego owoc w postaci
naszego wewng¢trznego zmartwychwstania: ,JesliScie wiec razem
z Chrystusem powstali z martwych...”.

Te i inne lektury rzucaja takze $wiatlo na czwarty warunek dobrej
spowiedzi: postanowienie poprawy. Jego integralng czescig i podstawa
powinna by¢ wiara w prawde gloszonego kerygmatu, wiara w moc
zmartwychwstalego Pana; ona bowiem otwiera nas na dzialanie Jego
Ducha uruchamiajac w ten sposéb proces powolnej przemiany
wewnetrznej. Bez wiary tzw. postanowienie poprawy staje si¢ jednym
z najbardziej frustrujacych probleméw penitenta: poprawa jest krétko-
trwala, predzej czy p6zniej wraca si¢ do sytuacji wyjsciowej, na nast¢pnej
spowiedzi wyznaje si¢ te same grzechy, co poprzednio; w zyciu
wewnetrznym nie notuje si¢ na dtuzsza mete¢ zadnego postepu.

I wreszcie ostatnia refleksja zwiazana ze znaczeniem Pisma s$w
w ksztaltowaniu ducha pokuty. Nowy rytual proponuje parg¢ czytan
biblijnych, ktére wstawione w kontekst liturgii pokutnej, moga by¢
punktem wyjscia do przypomnienia, ze istota sakramentu pokuty jest
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nawrécenie — zob. np.: 126 (Zch 1,1-6). Streszczenie calego przepo-
wiadania proroczego stowa: ,Nawrdcécie si¢ do Mnie — wyrocznia Pana
Zastepéw — a Ja nawr6ce sie do was”; (Mt 3,1-12) i (Mt 4,12-17) — apele
Jana Chrzciciela i Jezusa ,Nawrodcie sie”; Bk 13,1—5) — epizod z za-
waleniem si¢ wiezy Siloe jest okazja do powiedzenia: ,Jesli si¢ nie
nawrdcicie, wszyscy tak samo zginiecie”.

W kwestii, co jest istotg sakramentu pokuty, tez panuje w glowach
wiernych pewien chaos. Zreszta w réznych epokach historii Kosciota
ktadziono na rozmaite elementy wigkszy lub mniejszy nacisk. We
weczesnym Sredniowieczu w centrum tego sakramentu zdawala si¢ stad
proporcjonalna do grzechu ekspiacja, od pdzniejszego sredniowiecza
ogromnie akcentowano wyznanie grzechéw, skad nawet przyszta nazwa
wspowiedz”. Dzisiaj méwi si¢ o zalu jako najistotniejszej czgsci pokuty.
Ten stan rzeczy tatwo jednak moze przystonié¢ prawdziwe serce
Sakramentu, tak wyraznie podkreslone w pierwotnym chrzescijanstwie:
jest nim wlasnie nawrécenie. W pierwszych wiekach bowiem instytucja
pokutna byla jakby drugim katechumenatem, w wielu kosciotach trwala
ona dluzej i byla surowsza niz katechumenat chrzestny. Dlaczego? Bo,
aby dopusci¢ grzesznika do majacego miejsce na koncu pojednania
z Kosciotem (ré6wnoznacznego z pojednaniem z Bogiem) czekano na
prawdziwe, czynami poparte nawrécenie. Dzi§ dalecy jestesmy od
takiego przezywania tego sakramentu: praktykuje si¢ go jako srodek
oczyszczenia, uspokojenia sumienia, rzadko jednak jest on tym, czym
by¢ powinien — czynnikiem rzeczywistej przemiany zycia.

Prawdopodobnie cz¢$ciowym powodem tego stanu rzeczy jednak jest
to, ze nie wiadomo dokladnie, co wlasciwie znaczy: nawrécié si¢. Czy
jest to réwnoznaczne z ,poprawi¢ si¢”, tzn. mniej si¢ denerwowac,
zmniejszy¢ lub wyrugowad jakie$ grzechy seksualne, wigcej sie¢ modli¢,
zaczal znowu chodzi¢ do kosciota itd.? Czy to tylko oznacza ,nawrdcic
si¢”? Biblia Nowego Testamentu ma tu na wzgledzie co$ o wiele bardziej
radykalnego. Nawr6cic si¢ — to wyzud si¢ ze starego cztowieka (por. Ef
4,22 1 Kol 3,9) ukrzyzowaé starego czlowieka (por. Rz 6,6), przyoblec
nowego czlowieka, przyoblec si¢ w Chrystusa (por. Ef 4,24; Kol 3,10
i Gal 3,27), sta¢ si¢ nowym stworzeniem (por. Gal 6,15). Te wszystkie
nazwy wskazuja na co$ bardzo glebokiego. Tu jakby chodzito o zmiang
natury cztowieka, ale tu zaraz zapyta¢ musimy, czym si¢ charakteryzuje
to nowe stworzenie, jakie sg jego cechy, czym si¢ ono rézni od starego
stworzenia.
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Mysle, ze odpowiedzZ na to daje Kazanie na Goérze: mitujcie waszych
nieprzyjaciét (por. Mt 5,43—48), bo jesli kochaé bedziecie tych, ktérzy
was kochaja, c6z wiecej robicie? Celnicy i grzesznicy to czynia! Stare
stworzenie moze zdoby¢ si¢ na wiele rzeczy szlachetnych i pigknych, do
mitosci wroga nie jest jednak w zadnym wypadku zdolne. Milo$é
nieprzyjaciét jest bowiem tym, co na krzyzu objawit Jezus Chrystus —
On si¢ tam nie opart przemocy. Wydal na podeptanie swoje stuszne
prawa zycia, pozwolil, by ludzka przewrotnos¢ ukrzyzowata Go i na to
wszystko odpowiedzial modlitwa za krzyzujacych Go, gotowoscia
odpuszczenia im grzechéw, miloscia. Nawrdci¢ sig, czyli by¢ nowym
stworzeniem, czyli by¢ alter Christus, oznacza nawrdcic si¢ do tej
mifosci, otworzy¢ si¢ na nia, pozwoli¢, by Duch Swigty wlal ja w nasze
serce.

Jest kilka lektur biblijnych w nowym rytuale, ktére o takiej ,mecie”
nawrécenia expressis verbis méwia: obok Kazania na Goérze wg Mate-
usza (Mt 5,17-47) i Pawla (Rz 12,1—2; 9—20), takze: (J 15,9-14); (Ef 4,1-3;
17-32); (Ef 5,1-14) i (Kol 3,1-17).

Powyzsze refleksje od innej strony potwierdzajg poruszona wczesniej
koniecznosé gloszenia darmowosci zbawienia subiektywnego i wiary
jako warunku, by w nie wejs¢. Nikt bowiem nie potrafi sta¢ si¢ nowym
stworzeniem i kocha¢ milo$cia ukrzyzowana w oparciu tylko o wiasne
sily i wlasne staranie.

Whioski

W trakcie tego artykulu wielokrotnie sygnalizowalem niedomogi
wystepujace w pojmowaniu przez wiernych grzechu, nawrécenia,
dziatania zbawczego Chrystusa etc. Te mankamenty nie biora si¢ z po-
wietrza. Wydaje mi sig, ze jaka$ cze¢$¢ winy za ich uporczywe zakorze-
nianie si¢ i rozpowszechnianie ponosimy my, ksi¢za.

Moje dlugoletnie obserwacje i stuchanie rozmaitych naszych
publicznych wystapien utwierdzaja mnie w podejrzeniu, ze w naszym
ksiezowskim $rodowisku zamglita si¢ dzi§ mocno $wiadomosé takich
podstawowych rzeczy jak: Czym wlasciwie jest Ewangelia? Co stanowi
o tym, ze jest ona Dobrg Nowing? Jak w gruncie rzeczy funkcjonuje
chrzescijanistwo? Czym si¢ r6zni etos chrzescijanski od innych systeméw
moralnych?
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Czy jest to wtdérna ignorancja, czy tez moze z tg mgla w glowie
wychodzg ludzie z seminariéw? W kazdym razie, katechizacja wiernych
na temat sakramentu pokuty oraz jego wlasciwego przezywania jest
niewatpliwie pilnym zadaniem ciagzacym na duszpasterzach. Sadze, ze
najlepszym i najbardziej naturalnym momentem, w ktérym mozna by ja
systematycznie przeprowadzac, sa wlasnie postulowane przez nowe
Obrzedy Pokuty wspélne liturgie stowa poprzedzajace spowiedz
indywidualng. W ten sposéb potwierdza si¢ od innej strony potrzeba
tego, o czym wspomnialem na poczatku: owe pokutne liturgie biblijne
winny by¢ systematycznie urzadzane. Najodpowiedniejszym dla nich
czasem jest oczywiScie okres Adwentu lub Wielkiego Postu, dobrze by
bylo poszukaé jeszcze innych okazji (np. swigto patronalne parafii), zeby
je tak urzadzac 3—4 razy do roku. Inaczej bowiem cala reforma rytuatu
pokutnego moze pozosta¢ u w Polsce na papierze. Wobec nawatu ludzi
proszacych nas o spowiedZ oraz notorycznej u nas niecheci do
jakichkolwiek zmian, bedzie si¢ spowiada¢ w praktyce tak, jak do tej
pory z ta jednak réznica, ze rozgrzeszenie bedzie udzielane po polsku.

Jezeli w dokonanej reformie sakramentu pokuty tylko o to mialo
chodzié, to nalezaloby powiedzie¢ za poeta: ,Parturiunt montes, nascetur
ridiculus mus” (,Gory jecza w bolach porodowych, a przychodzi na $wiat
$mieszna myszka”).
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Chrzescijaninem wedtug Pisma sw. jest ogolnie ten, ktory wierzy — wierzy
w fezusa Chrystusa. Dojrzatym chrzescijaninem zas jest ten, ktdrego wiara
spontanicznie rodzi uczynki mitosci, uczynki Zycia wiecznego. Mowi sw. Jakub:
wJaki z tego pozytek, bracia moi, skoro ktos bedzie utrzymywat, ze wierzy, a nie
bedzie spetniat uczynkow?” (Fk 2,14). Pogniej rozwodzi sig nad przyktadem
Abrabama, ktorego wiara skonkretyzowata si¢ we wspaniatym czynie
postuszeristwa Bogu, w zfozeniu swego syna Izaaka w ofierze, i pdZniej
konkluduje w ten sposob: ,Widzisz, ze wiara wspotdziata z jego uczynkami
i przez uczynki stata sig doskonata” (Fk 2,22). O tych uczynkach méwi sw. Pawet
prawie w kaidym swoim liscie, w czgsci koricowej (tzw. parenetycznej), gdzie
szkicuje konkretny, praktyczny ideat chrzescijanina. Mowi o tym, jak
chrzescijanin powinien postgpowac w swoim srodowisku w Zyciu rodzinnym itd.

Bede méwit o formacji dojrzatego nie tyle kaptana, co raczej chrzes-
cijanina. Chodzi o to, zeby najpierw wewngtrznie by¢ chrzescijaninem
— na tym dopiero moze si¢ wznosi¢ dojrzatos¢ kaptanska. Tak wiec bede
moéwit o tym, co jest nam — kaptanom i laikatowi — wspdlne z tej racji,
ze jesteSmy chrzescijanami.

Pytanie, na jakie musimy sobie tutaj odpowiedzie¢, brzmi: Kogo
Biblia uwaza za dojrzalego chrzescijanina? Jakie sg kryteria, by méc
o kim$ powiedzied, ze ten czlowiek jest dojrzalym chrze$cijaninem,
a inny nie?

Chrzescijaninem wedlug Pisma $w. jest ogdlnie ten, ktéry wierzy —
wierzy w Jezusa Chrystusa. Dojrzalym chrzescijaninem za$ jest ten,
ktérego wiara spontanicznie rodzi uczynki mitosci, uczynki zycia
wiecznego. Méwi sw. Jakub: ,Jaki z tego pozytek, bracia moi, skoro ktos
bedzie utrzymywal, ze wierzy, a nie bedzie spetniat uczynk6éw?” (Jk 2,14).
Pézniej rozwodzi si¢ nad przykladem Abrahama, ktérego wiara skon-
kretyzowala si¢ we wspanialym czynie postuszenstwa Bogu, w zlozeniu
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swego syna Izaaka w ofierze, i p6zniej konkluduje w ten sposéb: ,,Wi-
dzisz, ze wiara wspoldziala z jego uczynkami i przez uczynki stala sig
doskonata” (Jk 2,22). O tych uczynkach méwi §w. Pawel prawie w kazdym
swoim liScie, w czesci koncowej (tzw. parenetycznej), gdzie szkicuje
konkretny, praktyczny ideat chrzescijanina. Méwi o tym, jak chrzescija-
nin powinien postgpowaé w swoim srodowisku w zyciu rodzinnym itd.

W zaleceniach tych jest praktycznie caly dekalog, cate prawo Boze,
z jedna cechg specyficzng — mitoscia, ktora $w. Pawel w Liscie do
Kolosan (3,14) nazwie wiazka doskonatosci. W swoich listach $w. Pawet
podkresla, ze w milosci zawiera si¢ cale Prawo. Wszystko, co jest w de-
kalogu, zawiera si¢ przykazaniu: ,Bedziesz mitowal blizniego swego jak
siebie samego”. Nie jest to jednak byle jaka milo$¢. Jest tu jedna rzecz
o kapitalnej randze, na ktéra trzeba zwréci¢ uwage. Powszechnie
utozsamia si¢ bowiem chrzescijanstwo (i my réwniez popelniamy ten
blad) z jakim§ idealem szlachetnego, uczciwego czlowieka. Pewnie, ze
chrzescijanin ma by¢ szlachetnym, uczciwym cztowiekiem, ale to jeszcze
nie to. Chodzi o co$ wigcej. Kocha¢ potrafiag wszyscy. Kazdy ma zapisane
w sercu prawo mitosci i kazdy wlasciwie tego najbardziej potrzebuje: by¢
kochanym i kochaé. To jednak, co odréznia chrzescijaiiska mitos¢ od
wszelkiej innej mitosci, polega na radykalizmie krzyza. W tej milosci nie
ma granic. Idgc do drugiego cztowieka nie cofa si¢ nigdy, jest gotowa daé
zycie za drugiego cztowieka, nawet za nieprzyjaciela. W tym zawiera si¢
istota rzeczy, ktéra rézni mitos¢ chrzescijafiskg od wszystkich innych
milosci. Odda¢ Zycie za wazng sprawe potrafia rowniez inni: matka za
swoje dziecko, zolnierz za ojczyzne itp. Do tego nie trzeba by¢ wcale
chrzescijaninem, ale oddac¢ zycie swoje za kogo$, kto zycie moje niszczy,
kto mnie wyzyskuje. To sa fakty, przed ktérymi kazdy cztowiek z natury
swojej spontanicznie si¢ cofa i méwi: ,Nie!”. Mito$¢ chrzescijaniska zas
nie odplaca zlem za zte. Gdy spotyka cztowieka jakis gwalt, to na ogét
spontanicznie odpowiada réwniez gwaltem. Dojrzaly chrzescijanin
bierze t¢ krzywde na siebie tak, jak Chrystus wziat na siebie cale zlo
$wiata i za nas umark.

Dopiero tego rodzaju mitos¢ jest specyfika chrzescijanstwa. Mitos¢
taka zostala skodyfikowana w naszej ,magna carta” moralnosci i etyki
chrzescijanskiej: w Kazaniu na Gérze, o ktérym tak malo w naszych
podrecznikach etyki i moralnosci. ,Styszeliscie, ze powiedziano: Oko za
oko i zab za zab! A Ja wam powiadam: Nie stawiajcie oporu zlemu: lecz
jesli cie kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi!” Kt6z tak
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robi? ,,Temu, kto chce prawowac si¢ z tobg i wzia¢ twoja szate, odstap
i plaszcz.” Kt6z tak robi? ,Zmusza ci¢ kto, zeby iS¢ z nim tysiac
krokéw, idz dwa tysiace! Daj temu, kto ci¢ prosi, i nie odwracaj si¢ od
tego, kto chce pozyczyé od ciebie” (Mt 5,38—42). I dalej ,Mitujcie
waszych nieprzyjaciot i médlcie si¢ za tych, ktérzy was przesladuja... Jesli
bowiem mitujecie tych, ktérzy was mituja, c6z za nagrode mieé
bedziecie? Czyz i celnicy tego nie czynia? I jesli pozdrawiacie tylko
swych braci, c6z szczeg6lnego czynicie? Czyz i poganie tego nie
czynia?” (Mt 5,44-47)

O tej mitosci wyrdzniajacej chrzescijanina spos$réd wszystkich ludzi,
moéwi hymn $w. Pawla w 1 Liscie do Koryntian: ,Milos¢ cierpliwa jest,
faskawa jest. Mito$¢ nie zazdrosci, nie szuka poklasku, nie unosi si¢
pycha; nie dopuszcza si¢ bezwstydu, nie szuka swego, nie unosi si¢
gniewem, nie pamic¢ta zlego; nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz
wspotweseli si¢ z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we
wszystkim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma” (iKor 13,4—7). Ten,
kto by tak postepowal, bylby w oczach swiata skoficzong oferma.
W $wiecie czlowiek kierujacy si¢ taka miloscia uchodzi za istote staba,
godng politowania.

Sw. Piotr w 1 Liscie méwi w ten sposob: ,Ale to si¢ Bogu podoba,
jezeli dobrze czynicie, a przetrzymacie cierpienia. Do tego bowiem
jestescie powolani. Chrystus przeciez réwniez cierpiat za was i zostawil
wam wzoér, abyscie szli za Nim Jego $ladami. On grzechu nie popelnit,
a w Jego ustach nie bylo podstepu. On, gdy Mu zlorzeczono, nie
zlorzeczyl, gdy cierpial, nie grozil, ale oddawat si¢ Temu, ktéry sadzi
sprawiedliwie” iP 2,20—23).

A sw. Pawel w Liscie do Rzymian: ,Mifo$¢ niech bedzie bez obludy!
Miejcie wstret do zlego, podazajcie za dobrem! W mitosci braterskiej
nawzajem badZcie zyczliwi! W okazywaniu czci jedni drugich
wyprzedzajcie!... W ucisku badZcie cierpliwi, w modlitwie — wytrwali!
Zaradzajcie potrzebom Swigtych! Przestrzegajcie goscinnosci! Blo-
gostawcie tych, ktorzy was przesladuja! Blogostawcie, a nie ztorzeczcie!...
Nikomu zlem za zle nie odplacajcie. Starajcie si¢ dobrze czyni¢ wobec
wszystkich ludzi!... Umitlowani, nie wymierzajcie sami sobie spra-
wiedliwosci, lecz pozostawcie to pomscie Bozej! Napisano bowiem: Do
Mnie nalezy pomsta, Ja wymierze zaplate — méwi Pan — ale: Jezeli
nieprzyjaciel twdj cierpi gtéd — nakarm go. Jezeli pragnie — napd6j go!
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Tak bowiem czyniac, wegle zarzace zgromadzisz na jego glowe. Nie daj
si¢ zwycigzy¢ zhu, ale zto dobrem zwycig¢zaj!” (Rz 12,9—21)

Gdzie panuje tego rodzaju milo$é, tam ging wszelkie bariery i po-
dzialy. Milo$¢ taka czyni z ludzi wspélnote doskonata, czyni z nich
jednosé. Wedtug Dziejéw Apostolskich taka mito$¢ zrodzita Kosciét.
W sercu bowiem kazdego wierzacego obecna byta tego rodzaju mitos¢.
Sw. Pawet czlowieka, ktéry ma taka mitos¢ w swoim sercu, nazywa
cztowiekiem wedlug Ducha, czlowiekiem przyobleczonym w Jezusa
Chrystusa, synem Bozym w Jezusie Chrystusie, nowym stworzeniem,
nowym czlowiekiem. Tego za$, ktéry nie zyje wedtug logiki tej mitosci,
nie jest zdolny wybaczyé, zyé w jednosci, we wspdlnocie, wywoluje
kiétnie i spory — jak si¢ to zdarzylo w Koryncie — tego $w. Pawel
nazywa cztowiekiem wedlug ciata. Taki jest caly $wiat, tacy sg wszyscy
ludzie tego swiata.

Sw. Pawel pisze w 1 Liscie do Koryntian: ,A ja nie moglem, bracia,
przemawia¢ do was jako do ludzi duchowych, lecz jako do cielesnych,
jako do niemowlat w Chrystusie... Ciagle przeciez jeszcze jestescie
cielesni. Jezeli bowiem jest migdzy wami zawiS¢ i niezgoda, to czyz nie
jestescie cielesni i nie postepujecie tylko po ludzku?” (iKor 3,1-3)

Pojawia si¢ z kolei pytanie: Co zrobic, by tak kochaé¢? Jak dojs¢ do
tego typu milosci? Wydaje mi si¢, ze kazdemu z nas spontanicznie
nasuwa si¢ nastepujaca odpowiedz: , Trzeba pracowac nad soba, trzeba
si¢ staraé, gdyz przez nieustanng samokontrol¢ i ustawiczny wysitek
cztowiek moze powoli do tego dojs¢”. Taka odpowiedz jest zupelnie
obca Pismu $w. Ma ono bowiem bardziej realistyczny obraz czlowieka
niz my. Stwierdza, ze czlowiek nie jest zdolny do tego rodzaju mitosci, ze
nie lezy ona w zakresie jego mozliwosci — w zakresie mozliwosci
czlowieka cielesnego. Sw. Pawel méwi: »,Daznosé ciata prowadzi do
$mierci... A to dlatego, ze daznos¢ ciala wroga jest Bogu, nie pod-
porzadkowuje si¢ bowiem prawu Bozemu, ani nawet nie jest do tego
zdolna” (Rz 8,6-7). To znaczy, ze cztowiek taki, jaki wychodzi z fona
matki, nie jest zdolny do takiej mitosci, o jakiej méwi $w. Pawel w styn-
nym 7 rozdziale Listu do Rzymian. W sposéb dramatyczny przedstawia
on wewnetrzny konflikt, gleboka rysa przecinajacy, kazdego. Kazdy z nas
wie, co trzeba robi¢, zna przykazania, chcialby je zachowywaé, niestety
nie jest do tego zdolny. ,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce, ale
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czynig¢ to zto, ktérego nie chee” (Rz 7,19), i dalej dodaje: ,Nieszczesny ja
cztowiek! Kt6z mnie wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej Smierci” (Rz 7,24).

Na szczes$cie Pismo $w. daje na powyzsze pytanie réwniez odpowiedz
pozytywng. Moralno$¢ chrze$cijafiska, zwlaszcza postgpowanie
nacechowane mifoscig w wymiarze krzyza, jest mozliwe dla ludzi, jesli
w swoim zyciu doswiadczyli nowej mocy. Sw. Pawel nazywa to odrodze-
niem z Ducha Swigtego, odrodzeniem z Boga, wspétwskrzeszeniem
z martwych z Jezusem Chrystusem, nowym stworzeniem. Przytocze
fragment z Listu do Efezjan, ktéry swietnie te mysli podsumuje: ,A Bég,
bedac bogaty w milosierdzie, przez wielkg swa milos¢, jaka nas
umitowal, i to nas, umarlych na skutek wystepkéw, razem z Chrystusem
przywrécil do zycia. faska bowiem jesteScie zbawieni. Razem tez
wskrzesit i razem posadzit na wyzynach niebieskich — w Chrystusie
Jezusie, aby w nadchodzacych wiekach przemozne bogactwo Jego taski
wykaza¢ na podstawie dobroci wzglgdem nas, w Chrystusie Jezusie.
Faska bowiem jestescie zbawieni przez wiare. A to pochodzi nie od was,
lecz jest darem Boga: JesteSmy bowiem Jego dzielem, stworzeni
w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynéw, ktére Bég z géry przy-
gotowal, abysmy je pelnili” (Ef 2,4-10).

Zatrzymajmy si¢ chwil¢ nad tymi okre$leniami. By¢ na nowo
stworzonym, odrodzi¢ si¢ z Ducha Swietego, przyoblec si¢ w Jezusa
Chrystusa, by¢ wspétwskrzeszonym z martwych z Jezusem Chrystusem.
Z okreslen tych wynika, ze chodzi tu o jaka$ wielka, radykalna zmiang.
Przedtem bylo si¢ umarlym, teraz si¢ zyje. Chodzi tu o nowy, zywy
fundament w Zyciu wewnetrznym czlowieka. Okreslenia powyzsze
akcentuja, Ze przemiana ta jest w gruncie rzeczy dzielem Boga. Kogo
bowiem nie bylo, ten nie moze sam siebie powota¢ do istnienia. Kto
umarl, ten réwniez nie moze ponownie przywroci¢ sam siebie do zycia.
Jak sie ten fakt straci z oczu, to z naszego duszpasterstwa zostaje jedynie
,moralizm”.

Sw. Pawet opisujac te wielka zmiane m6wi, ze to sam Jezus Chrystus
w nas zyje: ,/Teraz za$ juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus. Cho¢
nadal prowadze¢ zycie w ciele, jednak obecnie zycie moje jest Zyciem
wiary w Syna Bozego, ktéry umilowal mnie i samego siebie wydal za
mnie. Nie moge odrzuci¢ taski danej przez Boga” (Gal 2,20—21).
Woéwczas chrzescijanin staje si¢ mieszkaniem Ducha Swiqtego, ktory
rozlewa w nim t¢ milos¢, jaka sam Bog nas, mito$¢ w wymiarze krzyza.
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O takiej mitosci byla mowa na wstepie. Bog jest wlasnie takg mitoscia.
Stala si¢ ona dost¢pna dla nas w Jezusie Chrystusie.

W Liscie do Rzymian sw. Pawel pisze: ,Albowiem wszyscy ci,
ktérych prowadzi Duch Bozy, s synami Bozymi. Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzy-
maliscie ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wolaé: Abba,
Ojcze! Sam Duch wspiera swym $wiadectwem naszego ducha, ze
jestesmy dzie¢mi Bozymi” (Rz 8,14-16). Jest w tym co§ o wiele wigcej,
niz tylko sucha wiadomos¢, ze jesteSmy dzieémi Bozymi. To jest
swiadectwo Ducha Swietego w nas, ktéry méwi: shuchaj, ty masz Ojca
w niebie. On jest mitoscia. Cokolwiek si¢ z tobg stanie na tym Swiecie,
nie béj si¢, Ojciec ci¢ kocha. Duch Swiety stwarza w nas 6w nowy
stosunek do Boga, pelen zaufania i milosci dziecka do Ojca. To wlasnie
czyni nas chrzescijanami.

Warto w tym miejscu usungé jedno nieporozumienie. My czesto
wszystkich ludzi nazywamy dzie¢mi Bozymi. To nie jest prawda. Pismo
$w. nie nazywa wszystkich ludzi dzie¢mi Bozymi, w tym sensie jakim
okresla nimi chrze$cijan. Prawda jest, ze Bog jest stworzycielem
wszystkich, ze wszystkich kocha, ale dzie¢mi Bozymi sa jedynie ci,
ktérzy maja natur¢ Boga. A jest nig Milos¢. Wlasnie taka mitos¢, ktorej
Bég udziela cztowiekowi, dajac mu swojego Ducha Swigtego. Te
rzeczywisto$¢ $sw. Jan w swojej Ewangelii i w swoich listach nazywa
zyciem wiecznym, zyciem Chrystusa w nas, zyciem Ducha Swit;tego
w nas. Tym samym przenosi nas juz na tej ziemi w zupelnie nowy
wymiar i daje nowe zdolnosci, ktérych cztowiek przedtem nie miak.

Wszystkie te fakty Biblia wiaze z rytem obmycia woda, czyli
z chrztem $w. Zewnetrzny znak obmycia woda symbolizuje wewngtrzne
zniszczenie starego cztowieka, (niewolnika grzechu, $mierci) i narodziny
nowego czlowieka (wolnego od grzechu i $mierci).

Jednakze Koscioét nigdy nie twierdzit, ze chrzest dokonuje tego
przeistoczenia automatycznie. Teologiczne okre$lenie ,ex opere
operato” nie oznaczalo nigdy dzialania magicznego. Co wigcej, sw. Pawel
wyraznie ostrzega, ze we wnetrzu cztowieka ,talent” chrztu moze by¢
zakopany pomimo zewngtrznego rytu. , Wy jednak” — méwi do
chrzescijan Rzymu — ,nie zyjecie wedtug ciala, lecz wedtug Ducha, jesli
tylko Duch Bozy w was mieszka” (Rz 8,9). ,Jesli tylko”, a wigc warunek
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ten zalezy od wolnej woli czlowieka, od jego wspélpracy z Duchem
Swiqtym. Sw. Pawel stwierdza bez ogrédek: ,Kto nie ma Ducha
Chrystusowego, ten do niego nie nalezy”. Dlatego Kosciét od samego
poczatku swego istnienia traktowal rozwdj faski chrztu §w. (ziarna
w ziemi) z ogromna powaga. Dorostych, ktérzy prosili o chrzest $w,
Kosciot przygotowywal do tego wydarzenia przez dlugie lata kate-

chumenatu.

Nalezaloby w tym miejscu powiedzieé¢ kilka sléw na temat kate-
chumenatu. Idea przewodnig katechumenatu pierwotnego Kosciota byto
to, co méwi Pismo §w. na temat misterium chrzescijanskiego zycia, ze
dojrzate chrzescijanstwo w cztowieku moze by¢ wylacznie dzielem Boga,
ze nikt nie moze sam siebie wskrzesi¢ z martwych. Oznacza to, ze
sytuacja wewnetrzna cztowieka jest podobna do opisywanych w cudach
ewangelicznych, ktére dla pierwotnego Kosciota mialy podwdjne
znaczenie. Kazdy cud oprécz swojego pierwotnego znaczenia posiadat
réwniez znaczenie symboliczne. Np. owa niewiasta kananejska ze swoja
corka, Slepiec, kto§ sparalizowany — sa to takze obrazy czlowieka
uwiklanego w grzech, bedacego pod tyranig $mierci, nie potrafiacego
kochaé grzesznika tak, jak kocha Bég. W kazdym razie chodzi
o cztowieka, ktéry nie moze chodzi¢ Bozymi drogami i dopiero musi
przyjs¢ Chrystus, by go uzdrowi¢ swoja wszechmoca. Wtedy dopiero
cztowiek bedzie zachowywal Boze przykazania, wtedy bedzie kochat
Boza miloscia w kazdej sytuacji. Najpierw musi by¢ fundamentalne
wejscie Chrystusa Zmartwychwstalego w nasze zycie, by ono moglo by¢
chrzescijanskie. Rzecz w tym, aby kandydat do chrztu otworzy? si¢ na
dziatanie Boga, zeby stal si¢ Bozym partnerem, z ktérym Bég bedzie
moégt wejs¢ w dialog i rozpocza¢ z nim histori¢ zbawienia. Celem
katechumenatu byto uczyni¢ czlowieka dyspozycyjnym na dzialanie
Boga. Katechumenat zaczynal si¢ od gloszenia kandydatom do chrztu
Ewangelii Chrystusa. Koscié} nie znal innej drogi nawrécenia jak ta,
polegajaca na konfrontowaniu czlowieka z Ewangelia Jezusa Chrystusa.
Caly bowiem gmach zycia chrzescijafiskiego, jak méwi $w. Pawel, ,polega
na wierze”. A wiara rodzi si¢ z przepowiadania. Z tej racji na poczatku
katechumenatu przepowiadano katechumenom Ewangeli¢. Najpierw
moéwiono o sytuacji cztowieka, o niewoli grzechu, o niemoznosci
kochania, o tym, ze jest to powodem naszego cierpienia i szamotania si¢
w zyciu. Potem proklamowano Ewangeli¢ o Chrystusie, ktéry wzigt na
siebie nasz grzech i nim obarczony umar} na krzyzu, ale Bég wskrzesit
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Go, niszczac tym samym nasz grzech, obwieszczajac $wiatu jego odpusz-
czenie i przebaczenie.

Chrystus zmartwychwstaly ustanowiony zostat Panem i Mesjaszem
— Panem calej sytuacji czlowieczej. Zostal ustanowiony nowym
Adamem, to znaczy Duchem dajacym zycie. Nowe zycie. Za darmo,
gratis. Ze strony czlowieka potrzeba tylko jednego: uwierzy¢ Chrys-
tusowi, powierzy¢ mu swe zycie, wybra¢ Go jako Pana swego zycia, jako
naczelng i jedyna warto$¢. Wéwcezas w cztowieku pojawia si¢ zaczatek
Bozego zycia — male ziarenko. W katechumenacie ziarno to bedzie
systematycznie podlewane, pielggnowane tak, by wzrastato az do
momentu, w ktérym wyda spontanicznie owoc: mito$¢ Boga i cztowieka.

Zycie w wierze katechumenéw ksztattowane bylo przez trzy czynniki
nierozerwalnie ze soba zwiazane: stowo Boga w Pismie $w., liturgie
sakramentalng i wspélnote. Chciatbym to podkreslié, ze te trzy czynniki
muszg by¢ brane lacznie.

Katecheza, ktorej regularnie udzielano kandydatom do chrztu, byta
wylacznie biblijna. Na wspélnych spotkaniach proklamowano i wy-
jasniano Pismo $w. jako histori¢ ich zycia. Z biegiem czasu katechumeni
coraz bardziej odnajdowali si¢ w stowie Pisma stwierdzajac, ze teraz Bog
zaczyna robi¢ z nimi wlasnie taka histori¢ zbawienia, jaka zostata
opisana w Biblii. Duch Swiety powoli prowadzit ich do tego wielkiego
odkrycia. Homilie Ojcéw Kosciota swiadcza o tym, ze slowo to
wywolywalo zywy oddzwigk w stuchaczach. Wielu z nich widzialo w ser-
cu Boze $wiatlo na swoje problemy, na swoje zycie, na histori¢ swego
zycia. Powoli przekonywali si¢, ze stowo Boga posiada moc demas-
kowania ukrytych grzechéw w cztowieku, co wigcej, moc ich kruszenia.
Pan Bog leczy i zbawia moca Swego stowa glebiny czlowieka.

W katechumenacie byla réwniez liturgia sakramentalna. Jej za-
czatkami byly tzw. skrutinia, na ktérych dokonywano pewnych rytéw
chrzcielnych i egzorcyzméw. Kosciét nigdy nie byl moralizatorem. Nigdy
nie wymagal od ptaka, ktéry nie ma skrzydel, zeby fruwal. Powoli
uobecnial moc Zmartwychwstalego Pana i dawkowat swoje wymagania.
Na poczatku od katechumenéw nie zadano absolutnie niczego, zadnej
zmiany zycia. Dopiero, gdy wchodzili w histori¢ zbawienia, doswiadczali
mocy stowa Bozego, mocy Boga zywego, Kosciét powoli zwigkszat swoje

_61_



Kogo Biblia uwaza za dojrzatego chrzescijanina?

wymagania wzgledem nich, zadajac zmian w ich Zyciu. Jednoczesnie
dawal moc do ich realizacji przez wktadanie rak i egzorcyzmy.

Stowo Boze i liturgia sakramentalna odbywaly si¢ na fonie wspélnoty,
ktérg tworzyli katechumeni. Wspdlnota ta byla pod ciagla opieka
wspolnoty juz ochrzczonych chrzescijan. Wspélnotowos¢ byla zawsze
uwazana za co$ istotnego we wszystkich fazach zycia chrzescijanskiego.
Nowy czlowiek bowiem, ktérego stwarza Swym Duchem Chrystus
Zmartwychwstaly, to nie jest indywidualny swigty, tylko ma on by¢
zdolny do zycia w Duchu Chrystusa we wspélnocie braci. Tym samym
wspolnota stawala si¢ testem jego Swigtosci.

Opisany wyzej ,tr6jnég” — stowo, liturgia i wspélnota — byl jakby
fonem, w ktérym embrion wiary powoli i organicznie si¢ rozwijat az do
progu, ktéry uwazano za wystarczajacy do udzielenia chrztu. Tym
progiem bylo nawrécenie uwidocznione w spontanicznych czynach
milosci. Swiadczyly one o tym, ze we wnetrzu katechumena istnieja juz
solidne fundamenty tej rzeczywistosci Bozej, ktérg nazwaliSmy
odrodzeniem z Boga, nowym stworzeniem.

Krétko przed chrztem $w. odbywalo si¢ skrutinium, tj. jakby egzamin
z postaw. Wtedy gromadzifa si¢ cata wspdlnota koscielna na czele z bis-
kupem, ktéry pytal zgromadzonych: Czy serce danego kandydata
reaguje juz wedlug ducha Kazania na Goérze, czy jeszcze po pogansku?
Jezeli w glebi jego serca siedzial jeszcze cztowiek stary — wedlug ciata,
to odktadano chrzest.

Przypomina mi si¢ taki fragment homilii jednego z Ojcéw Kosciota,
w ktérej mowi: Bracia moi drodzy, ja was zaklinam, nie przyprowadzajcie
mi do chrztu w Wielka Sobote nikogo, kto nie zaczyna spontanicznie
wykonywac¢ tego, co nam Pan w Kazaniu na Gérze powiedzial. Jak tego
nie potrafi, to ja nie moge¢ go ochrzci¢. On nie jest chrzescijaninem. On
jeszcze si¢ nie nawrécit.

Formacja ta, oczywiscie, trwala nadal po chrzcie. Narzedzia przy tym
byly zawsze te same: stowo, liturgia (teraz jest to Eucharystia — pokarm
chrzescijanina) i wspélnota. Bylo to juz jednak budowanie na tym
fundamencie, ktéry zostal zlozony w sercu chrzescijanina w okresie
katechumenatu.
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Jakie z tego wszystkiego wyplywaja wnioski dla duszpasterstwa
dzisiaj? Mysle, ze najwigkszym problemem wspéiczesnego chrzescijan-
stwa w Polsce i na calym $wiecie jest to, iz mamy przed sobg mase ludzi
ochrzczonych, noszacych etykietke chrzescijanina, u ktérych ,talent”
chrztu si¢ jeszcze nie rozwinal. W kazdym ochrzczonym dziecku Bog
sktada ,ziarno” zycia wiecznego. Tylko to ,ziarno” ciagle pozostaje
yziarnem”. Nie zostalo nigdy wlasciwie podlane, nasycone stowem
Bozym, wspélnota, wlasciwie przezywanym zyciem sakramentalnym.
W rezultacie cztowiek zostat takim, jakim by} dawniej w glebi serca —
poganinem. Mamy przed sobg wiernych, ktérzy nigdy nie przezyli tego
podstawowego wydarzenia — narodzenia z Boga, stawania si¢ nowym
stworzeniem. Naturalnie, sg wyjatki, nawet do$¢ liczne. Ale globalnie to
jest nasz podstawowy problem. W konsekwencji wigkszos¢ chrzescijan
nie jest wedlug Ducha chrzescijaniska, nie jest zdolna do spelniania
wymogow specyficznie chrzescijanskich.

Z tego dramatu malo kto w Kosciele zdaje sobie sprawe. Owszem,
powszechnie wyczuwamy, ze co$ gleboko w naszych wiernych nie
funkcjonuje. W naszej praktyce duszpasterskiej ustawicznie przezywamy
frustracje w naszej. Nie wiemy jednak dokladnie w czym rzecz. Nie
przychodzi nam jednak na mysl, ze wigkszo$¢ wiernych w kosciele nie
jest wewnetrznie chrzescijanska. Jezeli razi kogos to okreslenie, uwaza je
za zbyt mocne, to mozna analogicznie powiedzie¢, ze mamy do
czynienia w Kosciele z niemowletami w Chrystusie. A od niemowlat
wiele nie mozna zadac, ani zbyt wiele po nich si¢ spodziewac.

Po prostu chrzescijafistwo, ktore przekazujemy dzieciom na lekcjach
religii, to nie jest to, co Koscidt kiedys przekazywal w katechumenacie.
Jest to bardziej wiedza niz wydarzenie zbawcze. Nasi wierni rosna,
dojrzewaja, wciaz noszac na sobie jakby przykrétkie ubranko od
pierwszej Komunii §w. Ich zZycie religijne nie poszto za ogélnym
rozwojem czlowieka. Poki ktos nie przejdzie przez t¢ brame wew-
netrznego odrodzenia z Boga, poki w jego sercu nie zamieszka Chrystus,
poki nie dziata w nim Duch Swiety, péty nie jest on w stanie dawac
innym mitosci Chrystusa z Krzyza.

Rysuje si¢ wigc przed nami najistotniejsze zadanie duszpasterskie:
Prowadzi¢ wiernych do tego, czego zada chrzest $w, by nie zostat w nich
nierozwinigtym ziarnem. W tym celu musi nastapi¢ w nich spotkanie
z Chrystusem Zmartwychwstalym, ktére uczyni z nich czlowieka
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wedlug Ducha. Inaczej to, co robimy, bedzie budowaniem bez fun-
damentéw, budowaniem na piasku. I nie ma mowy o jakimkolwiek
apostolstwie, np. swieckich w parafii, jezeli czlowiek nie jest wew-
netrznie przeniknigty Chrystusem. Natomiast jezeli w kim$ naprawde
zyje Jezus Chrystus, jest to wspaniata sprawa. Taki czlowiek samoczynnie
zaraza Bogiem swoje Srodowisko.

Biblia i pierwotna praktyka Kosciola wytyczaja ogdlne ramy pracy
duszpasterskiej, by zmierzata we wlasciwym kierunku. Praca ta musi si¢
zaczaé od reewangelizacji. Wiara bowiem rodzi si¢ z przepowiadania,
a nawrGcenie zaczyna si¢ od konfrontacji cztowieka z Ewangelig i od
wiary w nia. Tylko czy my przepowiadamy Ewangeli¢? Czy my wiemy,
dlaczego jest ona Dobra Nowing? Mam obawg, ze to, co ludziom dajemy,
jest to jeden wielki moralizm. Nasz schemat religijny jest mniej wigcej
taki: Istnieje B6g w niebie, cztowiek zas na ziemi. Pan Bég dat
cztowiekowi swoje prawo i cztowiek musi si¢ teraz postaraé, by to prawo
zachowad. Jezeli je zachowa, to péjdzie do nieba; jezeli nie, pdjdzie do
piekta.

Natomiast Biblia méwi: Czlowiek sam z siebie jest niezdolny do
zachowania tego, co stanowi istote Prawa. Owszem, moze zrobi¢ sobie
jakis wyciag z Dekalogu, ktéry bedzie zachowywal, ale nie jest zdolny do
tego, aby zachowac to, co stanowi istot¢ Prawa — Mito$¢ i Milosierdzie.
Z tej niemocy leczy jedynie Chrystus, leczy darmowo, gratis. Dlatego
Ewangelia jest Dobra Nowina. Zmartwychwstaly Chrystus jest réwniez
Dobrg Nowing dla ludzi bez szans, zrujnowanych, nad ktérymi wszyscy
postawili juz kreske.

Koncze tym, ze stowo Boze jest potezne, a rami¢ Boze si¢ nie
ukrécito. Jak w czasach §w. Pawla stowem proklamowanym przez
Apostoléw Bog zaktadat Koscioly chrzescijanskie, tak dzisiaj tym samym
stowem Bozym, ta samg Ewangelig potrafi swéj Kosciét odnowic.
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